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الحمد لله. والصّلاة والمّلام على سينا ومولانًا محمد رسول الله» وعلى آله 
الأكرمين» ورضي الله عن صحابته والتابعين» والأئمة الجتهدین. 

وبعدٌ؛ فهذه عجّالة حول المسَانيد التي تصدَّت لجمع حديث الإمام أبي حنيفة 
النعیان بن ثابت -رحمه الله تعالی- وقد ا عل ثلالة فصول؛ 

الفصل الأول دزاس حول کتاب «جامع السانید» للخوارزمي» وذکر 
المسانيد التي لم يذكرها الخوارزمي. 

الفصل الثاني: تجرید الأحاديث المرفوعة التي ژویت عن الامام أبي حنيفة في 
كتاب «جامع المسانيد». 

الفصل الثَّالتُ: رجال متانید الإمام أبي حنيفة. 

وسببُ هذه الدّرّاسة أنني كنت شرعتٌ في الکتابة حول عملين خاصّين برجال 
«مسند أبي حنیفة» هما: «مقدمة تنسيق النظام شرح مسند الإمام» للشيخ محمد حسن 
السَّنْبَهَِي و«الإعلام برواة الإمام» للشيخ رشد الله الرَّاشْدي رحمهیا الله تعالى. 

وتطلّب البحث هذه الدراسة التي اشتدت الحاجة إليها لمعرفة حقيقة هذه 
المسانيد» فقد تجیّش بعض مَن تأخر من السادة الحنفية وغيرهم بمسانيد الإمام أبي 
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حنيفة -رحه الله تعالی- وعارضهم غيرهم» ول آر من كشف اماب عن حقيقة 
هذه السانید بطر وط الباحث الستقل الستفید فا نك هذا البحث» 
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والله تعالى أسأله الاعانة والتوفيق. 


الفصل الأول 
«جامع المسانيد» للخوارزميٌ» والمسانيد التي لم يذكرها. 
الطلب الآول: حول منهج الخوارزمي 2 «جامع الستانید. 

۱- سببٌ تصنيفي «جامع السانید): 

ا لخوارزْميٌ نسبة إلى خوارزع: «أوله بين الضمة والفتحة» والالف مسترقة 
ختلسة ليست بألف صحيحة» هکذا یتلفظون به»» کذا في «معجم البلدان» 
(۲/ ۳۹6). وهکذا سمعته من أهل هذه البلاد. 

وجامع هذه المسَانيد هو الشیخ القاضی آبو المؤيد محمّد بن محمود بن محمد 
الوارزمي اي القاضي سرحه اله تمای- توق ستة مترافة وخمن وخننین» 
وی قضاء خوارژم ودخل الرمین» وبغداد» ودمشقء والقاهرة؛ ترجه عبدالقادر 
القرشيٌ في «الجواهر الُضية» (؟/ ۰۱۳۳ والذَّهبئّ في «تاريخ الاسلام» 
(۱۶/ ۷۹۰ وقاسم قطلوبعًا في «تاج التراجم» (رقم ۲۵۹). 

وهو متأخر من آهل شرت اجه وسكتوا عد فلم يد دروف ر ولا 
تعديل» وشهرته بالعلم و القضاء عنوانان للعدالة» وكان يمكن إدخاله ف 
«الميزان» بالنظر إلى 5 في كتابه لا سيم في المقدمة. 

وقد أفصحَ ا خوارزمی عن سبب تصنيفه «جامع السانید» /١(‏ 5) بقوله: 
«وقد سمعتٌ بالشَّام عن بعض الجاهلين مقدارّه -يعني أبا حنيفة- أنه ينقَصه 
ویستضصغره ویستعظم غيرّه ویستحقره وينسبه إلى ِل رواية احدیث» ويستدل 
باشتهار الْستَدٍ الذي جمعه آبو العباس محمّد بن يعقوب الأصمٌ للشافعي هه 
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و«موطأ مالك» و«مسند الإمام أحمد» رحمهم الله تعالى» وزعم آنه ليس لأبي 
حنيفةَ مسندٌ» وكان لا يروي إلا عدّة أحاديث. 
عشرٌ من مسانيده التي جمعها له فحول علماء الحديث». 

قلتٌ: المسانيد تزيد عن هذا العددء والقاضي اوارژمي لعلّه لم يقف على 
مسانيد أخرى صتفها بعض المحدّثين للإمام أبي حنيفة ك: ابن عقدة 
والدارقطني وابن شاهين» وأبي بكر ابن المقريء. 

۲- محتوى الكتاب: 

صدَّرَ الْحُوارِزْمِيٌ كتايّه (۱/ ۰) بحديث موضوع وهو حديث: «علماء أمتي 
كأنبياء بني إسرائيل»» وهو من الأحاديث المشهورة بالوضع. 

وقد جعل القاضي الوارزمي كتابّه على أربعين بابّاء وفي کل باب فصول» 
فجاء كتابًا حافلا في مجلّدین في طبعته الأولى» ثم طبع أخيرًا في دار ابن حزم 
ببيروت. 

فالبابُ الأول : عنوانه «ني ذکرشیء من فضائله التي تفرد بها إجماعا». 

تم ملاحظات على هذا الباب» سأذكر بعضها إن شاء الله تعالی بحسب 
نظري» أمّا البحث والتقصي مع ماجاء في هذا الباب فيحتاج لصتف خاص: 

والأوّل من الباب الأول عَنوته القاضي اشوارژمي )۷۸/١(‏ بالأخبار 
والاثار الزوية في مدحه دون مدح من بعدّه وصدّره بأأحادیث مکذوبة مشهورة 
بالوضع منها: 

الحديث الکذوب: «آبوحنيفة سراح أمّتي) .)6١ /١(‏ 

ومنها المختلّق الصنوع: «يكون في أمتي رجل اسمه النعیان» وكنيته أبو حنيفة» 
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هو سراج أمتي» هو سراج أمتي» هو سراج آمتي» (۸۱/۱). 

والموضوع الثالث هو: «سيأتي من بعدي رجل يقال له: النعان بن ثابت» 
ویکنی بأبي حنيفة» ليحيين دين الله وستتي على يديه» (۱/ ۸۳). 

والوضوع الرابع هو: «في کل قرن من أمتي سابقون» وأبو حنيفة سابق هذه 
الأمة» (۱/ ۸۳). 

قیله موضوعات مکذوبات ستاك دکرهااخوارزمی؛ مسف مرج 
فرحًا محتجًا!!! 

ولم يتكلم على إسنادهاء مع شهرتها بالوضع» والأسانيد التي ذكرها متلقة 
موضوعة. 

فالحديث الموضوع الأوّلُ: آسنده الثوارژمي من طريق مأمون بن أحمد 
السلفی» وهو من أهل هّراة» كنيته أبو عبد الله» قال ابن حبان: «كان دجالا من 
ال جاجلة» وقال ابن عساکر: «آحد الشهورین بوضع الحديث». 

وقال آبو نعیم في مقدمة «مستخرجه على صحیح مسلم» (۱/ ۸۳ ): «مثله 
یستحق من الله تعالى ومن الرسول ومن السلمین اللعنة»» وني «الضعفاء» لأبي 
تعیم (۲2۷): «مأمون بن أحمد السلمي من أهل هراة خبیث وضاع... مثله 
یستحق من الله تعالى ومن الرسول ومن السلمین اللعنة». 

وترجة الآمون هذا سوداء مشهورة انظر: «اللسان» (رقم ۱۲۸۲ وكلمة 
الحافظ السيوطي في «تدريب الرّاوي» (۱/ ۰۳۲۳ وأصلها من «المدخل» للحاکم 
(ص ۳۰) قال: «كل مَن رَزق الفهم ف نوع العلم» وتأمل هذه الأحاديث علم 
أنها موضوعة». 

والحديث الموضوع الثاني: آسنده الخوارزمي من طريق الكذاب المشهور محمد 
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ابن سعيد البورقي» قال الدارَقطننٌ في «سؤلات السّهميٌ» (رقم ۳۹۱): «کذاب 
حدث بغير حديث» وضعه عن سليان بن جابر» قال: حدثنا بشر بن بح عن 
الفضل بن مومّی السيناني» عن محمد بن عمروء عن أبي سلمة» عن أبي هريرة رفعه 
أنه قال: «إنَّ في أمتي رجلا اسمه النعمان» وكنيته أبو حنيفة هو سراج أمتي ثلانًا». 

وفي «تاریخ بغداد» (۳۷۹/۲) قال الحاكم النيسابوري: «هذا البورقي قد وضع 
من المناكير على الثقات مالا يخصى» وأفحشها روايته عن بعض مشایخه» عن الفضل 
بن موسى السَّينانٌ»» ثم ذكرالحديث الموضوع الذي جاء به الخوارزمي في مقدمته. 

ثم ذكر الخوارزمي طريقين لهذا الحديث الوضوع إلى الخطيب في «التاريخ» 
الروزي» وبالاسناد إلى أبي هريرة رفعه قال: «ٳن في أمتي رجلا يكون في متي رجل 
اسمه النعمان وكنيته بو حنيفة» هو سراج آمَتي» هو سراج أمتي» هو سراج أمتي». 

قال الخطيب: «(وهو حديث موضوع). 

والحديث الموضوع الثالث: أسنده الخوارزميٌ من طريق الخطيب» وقد قال 
الخطيب في «تارخه» (۲۸۷/۲): «آخبرنا أحمد بن عمر بن روح لوا 
بالنهروان» من أصل کتابه قال: نبأنا آبو بكر محمد بن إسحاق القطیعی املا 
قال: حدثني آبو أحمد محمد بن حامد بن إبراهيم بن إسماعيل السلمي, قال: نبأنا 
محمد بن يزيد بن عبد الله السلمئٌ» قال: نبأنا سليمان بن قيس» عن أبي المعلى بن 
الهاجر» عن أبان» عن أنس مرفوعا: «سيأتي من بعدي رجل يقال له: النعمان بن 
ثابت» ويكنى أبا حنيفة» ليحيين دين الله وسنتي على يديه). 

قال أبو بكر الخطيب: «باطل موضوع» ومحمد بن يزيد متروك الحديث» 
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وسليمان بن قيس» وأبو العلی جهولان وأبان بن أبي عياش رمي بالكذب». 

والحديث الوضوع الرّابع: أسنده الخوارزميٌٌ من حديث حامد بن آدم 
الروزی» أخبرنا عبد الله بن البارك قال: «أخبرني ابن طيعة به مرفوعا». 

وهذا الكذب أظرٌ أنَّ الذي وضعه حامد بن آدم الروزي فقد که غير 
واحد» وقال ابن معین: «هذا کذاب لعنه ال ومتنه منکر جذا؛ ولا ختلف 
غااقة أن ابن اكتازاك وائة شع اا و کت ع 
التنبيه على موضوعات موقوفی: 

ولم يقتصرالخوارزميٌ في القدمة على الوضوعات الرفوعة بل أضافَ إليها 
ارا ضوعة منها؛ 

نز موضومٌ عن ابن عباس قال: «إن الراي الحسن يغني صاحبه» وانه 
سيكو من بعدنا رأيّ حنيفٌ تجري به الأحكامٌ ما بقي الاسلام» وإنه كرأينا 
وأحكاينا قوم به رجلٌ يقال له النعمان بن ثابتِ ویکنی بأبي حنيفة» وهو من هل 
الکوفة جِهْبذٌ في العلم والفقه» يصرف الأحكامٌ على وجوههاء حنيفيٌ الدّين 
والرأي الحسن». 

انظر لهذا التّهافت» واحهل» والسقوط في «جامع المسانيد» (۱۹/۱) من 
الطبعة الأولى» و (۸۹/۱) من طبعة دار ابن حزم. 

وهذه الوضوعات الرفوعات والوقوفات صدّر بها الشيخ الموفق بن أحمد 
ابن محمد بن سعيد المكي الحنفي خطيب خوارزم - التوفی سنة ان وستين 
وخمسائة - كتابه «مناقب أبي حنيفة)» والكتاب طبع بدائرة العارف النظامية حيدر 


آباد الدکن بالهند» بدون تنبیهات على هذه الوضوعات. وقد تأثر بهذا الکتاب 
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كثيرون من الجهلة والمتعصبة؛ وماذا أقول: في رجل یصنف كتابًا ضخًا في مناقب 
أبي حنيفة صدّره ببذه المخازي التي شاعت بين الناس. 

ومن التآثرین بهذه الوضوعات والتي راجت عليه ولامست هواه الشيخ أبو 
المؤيد الخوارزمي صاحب «جامع السانید»» وکثرون جذا من تخر عنه. 

والباب الثاني من الکتاب: ذكر فيه الخوارزميٌ أسانيدّه إلى المسانيد الخمسة عشر. 

۳- طريقةٌ الخوارزميّ في ترتيب الأبواب الأخرى: 

أ- جَعَلَ العلامة أبو 0۳ امخوارزمي متون الکتاب من الباب الثالثِ إلى 
الباب التاسع والثلاثين» على طريقة الجمع على الابواب. فابتدأ بکتاب الایمان 
وانتهى بالوصایا والمواريث» وفي کل باب فصول بحسب ما يناسبه. 

ب- وطريقة الخوارزمي في إيرادٍ الأحاديث التي ذكرها العلماء في مسانيد 
و يبدأ بذكر الإسنادٍ من الامام أبي حنيفة إلى قائله مرفوعا أو موقوة 
بل کر المحم 

ج- وبعد ذلك یذکر من رواة من آصحاب السانید ذاكرًا الاسناد إلى الامام 
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د- لم يُخرج الخوارزميٌ الأحاديتٌ من مصادر أخرىء ولم يتكلم على الأسانيد 
أو الأحاديث» فكان عمله هو الجمع والترتيب. 

وهو بهذا يُعطي للناظر جال للنظر في الإسناد من صاحب «السند إلى أبي 
حنيفة) د ثم إلى من فوقه. 

٤‏ - طريقة الفوارزمی في ذکر رجال «جامع السانید»: 

آفرد القاضي آبو المؤيد الخوارزمي الباب الأربعين وهو آطول آبواب الکتاب 


لذكر أسماء رجال «جامع المسانيد» على الفصول الآتية: 

فالأوّل: في الصحابة الذين هم ذكرٌ في السانید. 

والثاني: في شیوخ الامام أبي حنيفة. 

والثالث: في الرّواة عنه. 

والرّابعٌ: في التعریف بأصحاب هذه المسانيد. 

والخامس: في الرّجال من أصحاب ES‏ أصحاب أصحاب أبي حنيفة» 
ولم يستوعبهم. 

وقد رهم على حروف المعجم مبتدتا باسم محمّد تما ال صلى الله عليه 
وآله وسلم» وكان يكرّرٌ هذه الفصول الخمسة في کل حرف. 

وهذه ملاحظات على قسم الرواة: 

أ- و إذا كان القاضي أبو المؤيد محمّد بن محمود الخوارزميٌ راعى ترتيب الرواة 
على حروف العجم. لكنَّ فيه تشويشاء ولم یستوعبهم. ففاته الكثير من الرواة الذين 
بين مصنفي السانید» والإمام أبي حنيفة. 

ب- وخلا قسم الرواة تقريبًا من الجرح والتعديل» بل من عاداته الاعراض 
عن توح دزي تک رن لت المي من اشرق لبها ام 
ل 

فجاء قسم الرواة قلیل الفائدة تقريبًا للمحدث من حيث موضوع الأسانيده 
فهؤلاء الرجال فيهم الثقة» والقوي» والضعیف. والجهول. والمسكوت عنه 
ومنكر الحديث. والتروك والمتهم» والوضاع. فبيان حال الرواة نصيحة واجبة؛ 
لأنه الطريق لمعرفة الأسانيد» والسكوت فيه إهام بأنهم من المقبولين» وبالتالي 
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حكاية تخالف الواقع» ونقص بين في العمل. 

ج- لم يعيّن الشيخ الصتّف -رحه الله تعالی- موضع رواية الرّواة أو عددهاء 
وهذا القسم كان يمكنٌ أن يكون حافلا. 

ويا عمل الشيخ أي الوید ى الرجال أن احدیث ۸ يكن صاع وميلة 
الشديد ظاهر وبقي عمله هذا مهملاء لايستفيد منه المشتغلون بالحديث» بل ولا 
یذکرونه والله أعلم. 

د- وعمل معجم بأسیاء هؤلاء الرواة على أسس قويمة» يستوعب حاطم 
رخا وتعديلاء نصا وعملاء وبيان طبقتهم» وضبط الولادة والوفاة دَينٌ على 
المشتغلين بالحديث البعيدين عن التعصب. 

ه- طبعات كتاب «جامع المسانيد): 

طْبِعَ الكتاب في دائرة المعارف العثانية في مجلدين» وأعيد طبعه فیها» وصور 
ببيروت عدة مرات. 

ثم رأيت طبعة حديثة بيروتية بدار ابن حزم» بتحقيق الشيخ لطيف الرحمن 
البهرائجيٌ الحنديٌ الدّيوبئديٌ الشرب. وَوْصِف بأنه «فضيلة الشيخ العلامة 
المحرّث». وعمله على «جامع المسانيد» ينافي هذه الألقاب. ومن شواهد ذلك 
سكوته على الموضوعات المرفوعات والموقوفات» التي تقدم التنبيه على بعضهاء 
ما لأنه لا يعرف أو وافقت هواه الذي يعتمد الوضوعات ویروج لها عصبية. 

وقد عرفت أن أعمال علاء ذُيوبندَ الحديثية تخدم توجهانهم» لكنها ‏ غالبًا - 
امتازت بالمتانة» والكفاءة العلمية» وكم استفدنا من أمالي الشيخ محمد آنور شاه 
الكشميري» وما سطره الشيخ شبير لأحمد العثاني في «فتح الملهم»» وشرح 
عبادات الترمذي العروف ب«معارف اسنا للسید محمد یوسف البنوري» 


١ 


وكانت لي جلسات مع «مقدمة لامع الدراري» للكاندهلوي وغيرهاء ولكن عمل 
الديوبندي لطيف ال رحمن ليس بذاك. 

وكتاب «جامع المسانيد» يحتاج لعمل علمي متعدد الأغراض من جهة 
مستقلة بعيدة عن العصبيات المذهبية. 

(ثنبيه): 

وبعد أن انتهيت من هذا العمل» وتصحيحه. وإخراجه وقفت على رسائل في 
الدراسات العليا بجامعة الأزهرء فرع كلية الدعوة وأصول الدين بالزقازیق 
قسم الحديث الشريف وعلومه» تناولت تخريج آحاديث وآثار کتاب «جامع 
المسانيد»» وهي أعمال أحسن وأقوم وأجود من عمل الشيخ لطيف الرحمن 
البهرائجيٌ الحنفي» والبون بين العمل الأزهري» وعمل هذا التطفل كبير جدًا. 

1- ختصرات «جامع السانید»: 

قال احافظ السَخاوي في «الضوء اللامع» (۲/ 05) في ترجمة الشيخ الصالح 
إسماعيل بن عيسى بن دولة الأوغاني» بفتح ا همزة» الحنفي المتوفى سنة اثنتين وتسعين 
وثانائة: «اختصر جامع المسانيد للخوارزمي أبي المؤيد محمد ابن حمود» وسیاه 
اختيار اعتماد المسانيد في اختصار أسماء رجال الاسانید» رأيته بخطه عند صاحبه عبد 
العطي المغربي وقال: إنه اختصره ‏ أيضًا ‏ الجال ابن محمود بن أبي العباس القونوي» 
وأبو البقاء بن الضیاء وأبدى في كل منهما علة وفي کتابه - آیضا-علل». 

۷- جامع الأصول المنيفة» من مسند أحاديث أبي حنيفة: 

وهذه المختصرات لم أرها لكنني رأيت مختصرًا للشيخ محمد بن أحمد بن حسن 
ابن محمد بن ميمون الاندلسی الأصل الزواوي الجزائري» فرغ منه سنة ثمان 


وآربعین ومائة وألففت: 


علق فيه أسانيد الکتاب. واكتفى بالإمام أبي حنيفة» فمن فوقه من الصحابة 
والتابعين» وقدمه بكتاب الإيان» ثم آبواب الفقه» وترك المناقب» والكلام على 
الرجال» وأحسن الترتيب والاختصار» وسیاه «جامع الأصول المنيفة» من مسند 
أحاديث أبي حنيفة». 

والشيخ ابن ميمون الأندلسيئٌ الجزائري -رحه الله تعالی- إن كان قد أحسن في 
الاختصارء والترتیب لكن تعليق الأسانيد لأبي حنيفة ليس بجید. وكأن الأسانيد 
للإمام أبي حنيفة صحيحة» وهذا غريب جدًا منه» وإلزام غير جيد» فالأسانيد للإمام 
أبي حنيفة فيها الصحیح. والحسنء والضعيف» والمنكر والتالف» والموضوع جزمّا؛ 
فكان ولابد من الإبقاء على الأسانيد من مصنفي المسانيد إلى الإمام أبي حنيفة» لينظر 
المحدث للإسناد ويحكم عليه بيا يناسب حاله. 

۸- درجة أحاديث «جامع السانید» للخوارزمي» في نظر الشيخ ول الله 
الهلو 

قال العلامة ول الله الدهلوي في كتابه «حجة الله البالغة» عند الكلام على 
طبقات كتب الحديث (۱۰۷/۱): «والطبقة الرابعة :كتب قصد مصنفوها بعد 
قرون متطاولة جم ما م یوجد في الطبقتین لول وکانت في الجامیع والسانید 
المختفية» فنوهوا بأمرهاء وکانت على آلسنة من لم یکتب حدیثه الحدئون» ككثير 
من الوعاظ التشدقین وأهل الاهواء والضعفای أو كانت من آثار الصحابة 
والتابعین» أو من آخبار بني إسرائيل. أو من کلام الحكاء والوعاظ خلطها 
الرواة بحدیث النبيّ صلى الله عليه وآله وسلم سهوا أو عمدّاء أو كانت من 
محتملات القرآن والحديث الصحیح. فرواها بالعنی قومٌ صالحون لا يَعرفون 


(n ۷۴ 


۳ 


غوامض الرواية» فجعلوا المعاني أحاديث مرفوعة» أو كانت معاني مفهومة من 
إشارات الکتاب وال جعلوها أحاذيف مستبدة ر اھا عمد أو كانت لا 
شى في أحاديث تلف جعلوها حديئًا واحدّا بنسق واحده ومَظِنّةَ هذه 
الأحاديث كتاب الضعفاءلابن حبان» وكامل ابن عدي» وكتب الخطيب» وأبي 
نعيم» والجوزقاني» وابن عساکر وابن النجار» والدیلمي. 

وكاد مسند الخوارزميٌ يكون من هذه الطبقة. 

وأصلح هذه الطبقة ما كان ضعیفاء ولم تشتهر في العلماء ذلك الاشتهار». 

قلت: كأنه يقصد الزوائد الواقعة في هذه الكتب على الستة والمسنده 
وانحطت رتبة «جامع المسانيد» بسبب حال أكبرها وهما مسندا الحارثي» وابن 


خسروء ومعرفة آبي المؤيد امخوارزمي» وطريقته في التصنیف. 


والله أعلم. 


المطلب الثاني 
أصحاب مسانيد الإمام أبي حنيفت 
بحسب ترتيبهم 4 «جامع المسانيد» 
تمهيد: 
يعتبر كتاب «جامع السانید» أهم كتاب اعتنى بجمع حديث الإمام أبي حنيفة» 
وجعله في كتاب واحد» ومرجعه هو خمسة عشر مسندا سيأتي ذكرها إن شاء الله 
تعالى» وأحبٌ أن أذكر في هذه العجالة أنه عند النظر التفصيلي في أحاديث الكتاب لم 
أجد من بينها ثلاثة مسانيد هي: كتاب «الآثار» لأبي يوسف القاضی» ولمسند آي 
حنیفة» لابنه ماد بن أبي حنيفة» و «مسند أبي حنيفة» للحافظ ابن عدي الجرجاني. 
قال الشيخ العلامة أبو المؤيد محمد بن محمود بن محمد الخوارزمي (4/۱): 
اافأردتٌ أن جع بين خمسةً عشرٌ من مسانيده التي جمعها له فحول علماء الحديث: 


و 


المسند الأوّل: 
جمعه عبد الله بنْ محمّد بن يعقوب بن الحارث وذكر بعض الملاحظات 
علیه أوالمتعلقة به: 
مسن له جمعه الامامٌ الحافظ أبو عبدالله عبدالله بن محمّد بن يعقوب بن الحارث 
الحارثييٌ البخاری العروف بعبدالله الأستاف رحمه الله رحمةٌ واسعة». 
رتبه على شیوخ أبي حنيفة. 
قلتٌ: هنا ملاحظاتٌ: 
الأولى: الحارئيٌ هو عبد الله بن محمد بن يعقوب البخاري الفقيه» ترجه 


۱۸ 


أصحابه في «الجواهر المضية» (۲/ 5 5 ۰6۳ و«تاج التراجم» .)٠١١(‏ 

ولد سنة ۰۲۵۸ وتوفي سنة ۳۶۰ رحمه الله تعالى. 

الثانية: هو معروف بالعلم والرواية» وصفه الذهبي بأنه شيخ الحنفية بها وراء 
النهر» وبأنه كان محدّنًا جوّالاء رأسًا في الفقه. راجع «العبر» (۲/ 3۰ ووصفه في 
«تذكرة الحفاظ» (۳/ )4٩۰‏ بأنه «عالم ما وراء النهر وحدثه». 

وقال الحافظ ابن حجر في «تعجيل النفعة» (ص ۲۳۹): «وقد اعتنى الحافظ 
أبو محمد الحارثي» وكان بعد الثلاثمائة بحديث أبي حنیفة). 

الثالثة: وفي كتب الرجال جرح شديد فیه فقال آحد السَّليمانٌ: «كان يضع 
هذا الإسنادَ على هذا التن» وهذا المتنَ على هذا الاسناد» وهذا ضربٌ من 
الوضع». 

۳ القول قوي ومتّجك فتری أحاديث كثيرة في هذا السند» من طرق 
غريبة» والحفوظ طرق آخری في کتب الشَّنة الشهورة الموثقة» فیکون ما في کتاب 
الحارثي منكرّاء وهذا النوع یمکن افراده في مصنف خاص. 

وقال حمزة السَهميّْ: سألت آبا زُرعة أحمد بن الحسين الرّازي عنه فقال: 
اق 

وقال الحاكم: «هو صاحبٌ عجائب وآفراد عن الثقات سكتوا عنه)» وقال 
الخطيبٌ البخدادي: «لا تجتج به». 

وقال الخليلنٌ: «وهو لین ضعفوه"» انظر: «تاریخ بغداد» (۰۱۲۲/۱۰ 
والسان الیزان» (6۷۹/6). 


وقال ابن الخوؤى؛ قال آبو سعید الرّواسن: اينهم بوضع الحديث). 
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وقال الذهبي في «النبلاء» /١6(‏ 180): «ألفَ مسندًا لأبي حنيفة الإمام 
وتعب علیه» ولكن فيه أوابد ما تفوه مها الامای راجت على أي عمد). 
وذكره ابن العجمي في «الکشف الحثيث) (ص ۹٩‏ ۱۵). 

فالرّجلٌ مهم وفيه جرخ شديدٌ مغر ول وه أحدٌ توثيقًا صريحاء وقد أكثر 
الحارثى في مسنده هذا من الرواية عن الکذایین» والتهمن والضعفای والمجاهيل» 
ومن لا يعرف. 

فمن التّعصّب قول الشيخ الكوثريٌ في التقدِيم ل «نصب الرّاية؛ (ص ۸۲): 
«وقد تكلّم فيه أناس بتعصب»» وم يناقش دعوى التعصّب الذين تتابعوا على خدمة 
مقدمة لكوثري 0 وسبيل أهل العلم مناقشة دعوى التعصب» 

الرابعة: توفي 3 أبو حنيفة سنة ۰۱۵۰ وتوفي الحارثي سنة ۳4۰ فهذان 
قرنان تقريبّاء فبینهما أربع م أو حمس طبقات. 

والرّجال ما بين الحارثيٌ وأبي حنيفة فيهم حع من الکذابین والضعفاء 
والجاهیل فمن الکذابین: 

أ- أبو سعيد أبّا (بالتشدید) ابن جعفر النجيرمي 

قال ابن حبّان في او (1/ 86-18 1): «شیخ كان بالبصرق 
ذهبت ال بیه لاختبار فا ل 0 


(۱) کذا في الطبوعة ولعل الصّواب: الم يحدث». 


بروايته» فقلتٌ له: يا شيخ اق الله ولا تكذب على رسول الله صلى الله عليه وآله 
رمع > فا زادني على آن قال لي: لست مني لعل شرك وترکثه. ولا ذکرته 
ان لحداث آصحای للم یشتفاون بشي من رویته هی 

وقال مه بن يوسف السَهمي» عن الحسن بن عل بن غلام الزهري: «أبا ابن 
جعفر كان يضح الحديتٌ وحدَّتٌ بنسخة نحو الماثة» عن شيخ مجهولٍ زعم أن 
اسمّه أحمد بن سعيد بن عمرو المتطوعي» عن ابنِ عيينة» عن إبراهيم ابن میسرة» 
عن آنس وفيها مناكيد لا تعرف» وقد آکثر عنه أبو محمّد الحارثيٌ في «مسند أبي 
حنيفة)» راجع: «سؤلات السَّهُميّ) (رقم 2794). و«الميزان» (۱/ ۰۱۷ والسّانه» 
(۲۳۱/۱). 

وعندما ذکر ابن عدي في «الکامل» (۲۶۱/۸) أن مرویات أبي حنيفة 
ثلاثائة آکثرها غرائب وغلط وتصاحیف وزیادات في آسانیدها ومتونبا 
وتصاحیف في الرجال أرجع الكوثري ذلك إلى ابن جعفر النجيرمي وقال في 
تقدیم «نصب الرایة): «ونا تلك الأحاديث من رواية آباء بن جعفر النجیرمی» 
وكل ما في تلك الأحاديث من الواخذات كلّها بالنظر إلى هذا الرّاوي». 

فهذا شيخ الأحناف في عصرنا يقر بوجود خلل كبير في حديث أبي حنيفة 
بسبب النجيرمي؛ فلا جال للتهرب من هذه الخلل الكبير الذي لا طب له. 

وانظر بعض مرويّات هذا التالف في الرّواية ب١مسند‏ أبي حنيفة» للحارثيٌ (رقم: 
YET YEY 5 MIT NYY A111۹‏ ۰۲:۳ ۰۲۷۲ ۰۲۷۳ :۰۲۷ ۲۷۵ 
«YAY ۲۸۱ ۰۲۸۰ ۰۲۷۹ «TVA «VV «Y3‏ ۰۲۸۳ ۲۸6 ۰۲۸۵ ۳۹۹ ۵9۷ 
۸ 4945 ۸۵....). 


سح أحمد بن عبدالله بن محمّد الکندی المعروفٌ باللجلاج: 


۳۱ 


قال ابن عدي في «الكامل» (۱/ ۱۹۷): «حدّث بأحاديتٌ مناکیر لأبي حنيفةً» 
وبعد أن ذكر بعضّها قال: «وهذه الأحاديث لأبي حنيفة لم يحدَّث بهاء إلا مد بن 
عبد الله هذاء وهيّ بواطيل» ولا یعرف أحمدٌ بن عبد الله إلا له الأحاديث» 
وضعفه الدارقطنيٌ وعبد الحق وانظر: «تاريخ بغداد» (7517/54)» والسان الميزان» 
(۱/ 004 ) و«تنقيح التحقیق» (۲/ ۲۱۰). 

وكلمة الحافظ ابن عدي» ین ينبغي الوقوف عندهاه فان التالفين منهم من يسوّي 
الأسانيد» وير بها لمتون صحيحة أو موضوعة. 

وانظر نیح من أحاديثٍ أحمد بن عبد الله الكندي في «مسند احارئی»: (رقم /4» 
حرص (TY‏ لاهلا الال 6 5 مالا ۰۸۲۰۸۳۵ ۰..۸۹۵) 

ج- صالخ بنْ أحمد بن أبي مقاتل القيراطي: 

أكثر عنه الحارئينٌ جدّا» وني «لسان الميزان» /٤(‏ ۲۷۸ - ۲۷۹): «قال 
الدارقطنيٌ: yS‏ يسمع. وقال 
ابن عدی: كان رن الحديث» وقال البرقاني: ذاه الحديث. 

قال عبد الله الأستاذٌ فیما جمع من «مسند أبي حنيفة»: كتب إلي صالحٌ: حدّثنا 
الخضرٌ بن أبان الحاشميٌ: حدّثنا مصعب بن المقدام: حدثنا زُفرٌ: حدَّثنا أبو حنيفة» 
عن عطای عن عائشة بيغا قالت: قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: 
«بئسٌ البیت الام بیت لا یستز وماء لا يطهر». فهذا من اختلاق صالح. انتهی. 

وا ی ركان ای حدیثه كثيرٌ الناکر». 

وقال البرقاني: «لم نکن نكتبُ حدیثه قلت: ولم ؟ لضعفه ؟ قال: نعم هو 
ذاهبُ الحديثء وقال ابنْ السَمعان: كان يقلبُ الأحاديتٌ لا يحتحٌ به». 


۳۲ 


ال ساق تهب خی رن اللي وا ای قاتا 
من عشرة آلاف حديث فيا خرّجَ من الشیوخ والابواب. لا يجوز الاحتجاج به 
بحال». 

وقال ابن عدي: کر أن اه مت هوا سر ی ا شد ون خاد 
قوم م يرَهُم على أحاديثِ و راهم ويرفع الموقوف» ویصل المرسّلء ويزيدٌ في 
السانید». ثم آورد له وده ا وقال: هو 3 الأمر چ انتهى من 
«اللسان»» وانظر «تاریخ بغداد» (۱۰/ 1۷ ۶). 

وهذه بعض أحاديث صالح بن مد بن أبي مقاتل القيراطي من «مسند 
الحارئيٌ»: (رقم: ۰6 17« ۰۱۷ ۳۰ AYA ۰۱۲۵ ۷۹ VT ۷۰ ۵ TTY‏ 
۹ ۲ الث TO CTY‏ لت TY TI‏ 
TTY TTY‏ الى OTT COCA <O01° CEE c0۰ ETI ETT TAVE‏ 
<VA* TE‏ ۳ "امل € «AO‏ اكلى مكل CATA‏ °< الاق الاق VT‏ 
4۸ 1...( 

د- محمد بن إبراهيم بن زياد الطیالي الرًازي: 

قال الدارّقطني: «دجَال يضع احدیث» وقال آبو جعفر الصمّار: «ت وشت أن 
الا لا حملون حدیثه لضعفه)» وقال شيرويه: 0 فيه وكان فهًا بالحديثٍ 
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مسنا. 

وقال آبو حازم العبدی عن الحاكم أبي أحمد: «حدّث عن شیوخ لم یدرکهم)» 
وقال الخطيبُ عن البرقانن: بلس الرجل». ۱ 

وروی الخطيبٌ في «تاريخه» من طریقه: عن عبدالرهن بن يونس 


۳۳ 


وعبدالكريم بن أبي عمير عن الوليد عن الأوزاعيٌ وعيسى بن يونس» عن 
الأعمش» عن أبي صالح. عن أبي هريرة ونه حدیث: «الإمامٌ ضامنٌ». 

قال الرازي: وحدّثنا عبد الرحمن بن يونس عن الوليد عن الأوزاعيٌ عن 
التُوريٌّ» عن الأعمش به وقال الخطيبُ عقِبّه: ما الطريقٌ الثاني فلا أعرفٌ له 
وجهّا وأراه ما صنعت يدا محمد بن إبراهيم. 

وأمّا الحديث الأول فهو محفوظً من رواية أبي عبدالله محمّد بن موسى 
النَّهرتِيريٌ وكان التّهرتيري قد عرف به وتفرّد بروايته» عن عبد الكريم بن أبي 
عمیر وحّه عن الولید. ولا اقل ا حمّد بن ابراهيم نوتسو انتهی من 
«لسان الیزان» (۵/ ۰)۲۳ وانظر «تاریخ بخداد» (۲/ ۲۹۷). 

فهذا دَجَالُ وضَّاعٌ فما جاء به عن أبي حنيفة متفرّدا به لايصحٌ بل هو موضوغ 
وينبغي تحاشيه. 

وهذه ن|ذج من أحاديث محمد بن إبراهيم الطيالسي من «مسند الحارثيً): (رقم: 
6 ۸ ۳۸۲ ۱ حلت ممت ۲ CVV‏ للق ATF‏ مكف 
14 وبسبب هذه الوضوعاتِ في «مسندأبي حنیفة» لأبي حمّد امارئی قال 
الذهبينٌ في «سير أعلام الثبلاء» (۸۸/۱۲): أل مسندًا لأبي حنيفة الإمام» وتوب 
عليه» ولک د تفوه مها الإمامٌ راجت على أبي محمّدا . 

ه- ويمكن أن تدخل مع الأربعة المذكورين جماعة آخرين من المتروكين فمنهم: 
عمرو بن حميد المتهم بالوضع قاضي الدینور حفص بن مسلم الفزاري 
السمرقندي» وصالح بن محمد الترمذي» وحصين بن مخارق بن عبد الرحمنء 
وإسماعيل بن يحبى بن عبيد الله بن طلحة» وحامد بن آدم الروزي؛ والحسين بن فرج 


۲٤ 


الخياط» و محمد بن مهاجر بن مسمار» وياسين بن معاذ الزيات» ونوح بن ابي مريم. 

وم طائفة أخرى من الرواة الضعفاء والجهولین ومن لا يُعرف. 

الخامسة: كثير من أسانيد مسند أبي محمد الحارثي» تجمع بين أكثر من ضعيف في 
إسناد واحد. 

ولذلك فأكثر أسانيد هذا المسند ضعيفة من عدة جهات. 

ولابد للناظر من استصحاب كلمة الحافظ الذهبي: «ما تفوه بها الامام». 

توجيه للناظر: 

اشتغل الحافظان: الشریف محمّد بن علي الحسينيٌ ثم ابن حجر العسقلان» 
برجال «مسانيد أبي حنيفة» بالبحث في الرّجال من فوق أبي حنيفة فقط. والاستدراك 
علیهی| هو ضرورة البّحثِ في حال رجال هذه المسانيد من صاحب المسند إلى الإمام 


5 


+ مه 


السادسة: «مسند أي حنیفة» للحصكفيٌ: 

۱- بعد أن علمت حال عدد من رجال مسند أبي حنيفة للحارثي» وتنوع 
وتعدد الضعف فيه وکثرته. بل آکثره ضعیف» فقد آغرب القاضي موسی بن 
زكريا بن إبراهيم بن محمد بن صاعد الحَصْكفْيٌ الحنفي المتوفى بالقاهرة سنة 1۵۰ 
-رحمه الله تعالى- له ترحمة في «الجواهر المضية» (۲/ ۰۱۸۵ فعلق أسانيد هذا 
مكنا وحن نياعي دك CIA‏ لدعا هل عليه 

١-والحَضْكفيٌ:‏ بفتح ا حاء الهملة وَسكون الصّاد المهملة وفتح الكاف وى 
آخرمًا الفاء نِسْبّة إلى حصكفاء مَدِينة من ديار بكر كذا في «احواهر» وقد قرأته 
كاملا على شيخنا العلامة عبد الكريم بن صوفي عبد الله الیرغناني الدّيوبنديٌ 
الک رحمه الله تعالى. 

Yo 


۳- و«مسند الحصضكفي» هذا هو الذي توجه بعض أهل العلم له فشرحه 
العلامة مُا علي القاري» وهو مطبوع وشرحه الشيخ محمد حسن السَّدْْهِانُ في 
«تنسيق النظام شرح مسند الامام»» ورتبه الشيخ محمد عابد السّندي المدني» 
وللشيخ أحمد بن عبد الرحمن البنا الساعاتي (ت۱۳۷۷): «هداية المكتفي بترتيب 
الحصكفى). 

4- وعندما اشتغل الحافظان: الشريف محمّد بن علخ بن حمزة الحسينيٌ (ت 
5» ثم آبو الفضل أحمد بن حجر العسقلانٌ (ت ۰۸۵۲ برجال «مسانيد أبي 
حنيفة)» توجّه اهتیامهیا للبحث في الرّجال من فوق أبي حنيفة أي من شيوخه 
فمن فوقهم. 

وهل صح الإسنادُ إلى أبي حنيفة حتى يكون هذا القصر؟! 

فكان علیها الببحث في رجال هذه المسانيد من صاحب السند إلى أبي حنيفة 
-رحه الله تعالى- وییقی البحث فق حال هولاء الرواة ديا عل الشتغلین 
با حدیث. وهذا المعنى أعيد ذكره مرات للتأكيد. 

السابعة: تعقيبان على العا مين محمد مرتضى الزبيدي» و محمدعابد السَّنْدي: 

-١‏ وهذا كتابٌ «عقودٌ الجواهر المنيفة في أدلّة مذهب الإمام أبي حنيفة فيا 
وافق فيه الأئمة السَّتةَ أو بعضّهم» للسَيّد العلامة الو و اليلق (ت 
6 حرحمه الله تعالى-» مشى فيه على تعليق الاسانید للإمام أبي حنيفة؛ واعتمد 
على كتاب «جامع السانید»» وترّكَ ما دون أبي حنيفة من الرواة» وهذا سبب 
التوقف في الکتاب. فلا تسلم له تلك الرویّات التي حشّدها بدون تحقيق حاها من 
الصحة أو الضعف أو الوضع لأبي حنيفة. 

وهل غاب عنه أن كثيرًا من أهل العلم نازعوا في الزّواةٍ الأدون والأعلى من 


۳۹ 


أبي حنيفة» فاّسلیم بالرُواةٍ من قبل أوبعدٍ أبي حنيفةً خطأ جسيم وضرب لبحثِ 
الإسناد -الذي هو من خصوصيات الأمة المحمّدية- بعرض الحائط» وعلى آهل 
العلم نقد هذا الاتجاه واعلان خالفته لتقل والعقل. 

TS -۲‏ -رحمه الله تعالی- 
الإشكال فرب «مسند الحصكفي» على ما هو عليه من تعليق للأسانيد إلى الإمام 
أبي حنيفة» وكان عليه ارجاغ الأسانید ات وا والكلام 
عليها على طريقة ة الحدّئین ولكنّه م يفعل» واكتفى بالترتيب! ! والله المستعان. 

مع أن الشيخ محمد عابد السندي قال في مقدمة كتابه «المواهب الا 2 
الحرم المكيٌ على مسند الإمام أبي حنيفة من رواية الحصكفيٌّ» /١(‏ 5): «وقد 
بالغثٌ في إيراد التابع للإمام في کل حديثٍ ظفرث به» حتّی لا يُتوهّمَ بأنَّ الامام 
تفرد برواية هذا وی هی وقد اغتر بهذا الكلام جماعة» جاوزوا 
أصول المعرفة الحديثية» وتبجحوا بالناقص المنتقد» وم يعرفوا ماوراء ذلك. 

ور توس لو و و مام في كل 


و 


چات تفروك ببق نقد ف وکا عليه ار لا إثنات: أن احدیت ابت إل أن 
والكذابون يختلقون الأسانيد ویرکبوناء فكان على الشيخ محمد عابد السندي 
آو غیره_ ولا - إثباتث أن الحديتَ ثاب إلى أبي حنيفة قبل البحث؛ ولكنّه لم يفعل؛ 
بل إن استعان بالثقلينِ لم يصل للمطلوب بسبب حال احارئی» وحال الرّواة 
الوضاعین والمتهمين والضعاف والجاهیل فیما بين الحارثيٌ وأبي حنيفة. 
والشيخ المسند محمد عابد السندي نفشّه يذكر في شرحه انفراداتٍ وغرائبٌ 


۳۷ 


عن أبي حنيفة» بدون متابعين» ولم أجد من نبه على هذه الخدشة الغائرة مع تعدد 
الدراسات المناقبية حول العلامة محمد عابد السَّندي منفردة أو مع غيره» والله 
أعلمٌ بالصّواب. 

وفي «فهرس الفهارس» (۲/ ۷۲١‏ ): «فمن مولفاته: «المواهب اللطيفة عن 
مسند آيي حنيفة»» اقتصر فيه على رواية موسى بن زكرياء الحصفكي» ورتب 
أحاديثه على أبواب الفقه. وأكثر فيه من المتابعات والشواهد لأحاديثه وبین من 
أخرجهاء وشمّر ذیله رضاح متكلهاة ووصل مقطوها ورفع مُرسلها»). 

قلت: هذا الكلام يحتاج لتنبيهات: 

التنبيه الأول: الحضكفئٌ علّق أسانيد كتاب صاحبّه متهم» وني رجاله کذابون» 
وتالفون» ومتهمون» فالتعليق تعمية» وإخفاء بقصد أو بدون قصد. لكنه معيب 
ا 

التنبيه الثاني: المسند الذي كان بين يدي الشيخ عابد السّندي معلق» فكان 
لابد من وصل الأسانيد» وإرجاع المسند لاصله والنظر إلى آسانیده» ولا يجوز 
البتة النظر في البعض» وترك البعض الآخرء فهذا عبث. 

التنبيه الثالث: قوله: «وصل منقطعها ورفع مرسلها»» ومع غض النظر عا 
في هذه العبارة» فالوصل للمنقطع أو المرسلء» يكون في وجود الأسانيد» ولا 
كانت الأسانيد معلقة فالبحث كان مع المتن. 

الثامنة: «المعتمد في أحاديث المسند» للقونوي: 

هو من مصنفات العلامة الفقيه محمود بن أحمد بن مسعود القونوي الحنفي 
(ت ۷۷۰ أو ۷۷۱) اختصر فيه «مسند الإمام أبي حنيفة» لأبي محمد الحارئي؛ 


۳۸ 


فجرده من أسانيده» واكتفى بذكر الامام أبي حنيفة والصحابي» وقد يذكر التابعيّ» 
وهو مخطوط في اثنتين وأربعين ورقة. 

والتجريد من الأسانيد فيه بحث. 

التاسعة: كتاب «كشف الآثار الشريفة في مناقب الإمام أبي حنيفة» لأبي محمد 
الحارثي: 

هو كتاب آثار في مناقب الإمام أبي حنيفة» وأخبار بعض العلماء واختياراتهم» 
رتبّه آبو محمد الحارثٌ على الرواة عن الإمام أبي حنيفة» تبعًا للبلدان فيقول: «ذکر 
أهل مکة» وروايتهم عن أبي حنيفة» «ذكر أهل الموصل..»ء «أهل الدائن...» 
وهكذا. 

ويروي أبو محمد الحارثي بإسناده إلى الرّواةٍ عن الإمام أبي حنيفة» وبه قليل 
من المرفوعات تكون عشر الكتاب تقريبًا. 

العاشرة: تعصب أبي محمد الحارئي وظلمّه للإمام الشافعي -رضي الله عنه-: 

كتاب «كشف الآثار الشريفة في مناقب الإمام أبي حنيفة» لأبي محمد الحارثي» 
مناقب بلدانية» وقلم الحارثي فيه قلم التعصب. يكيل الدح» ويثبت المناقب» 
بطريقته» ولكن لم يقف عند هذا فتعدى إلى ذكر مثالب مختلقة» بيت على أسنة 
المنافسة والتعصب. فتناول الامام الشافعيّ بالثلب فأساء لنفسه. 

وهذان نصان لأبي محمد الحارثي في ذم الامام الشافعي -رضي الله عنه- وفي 
ذكرهما كشف للآلام التي تصيب المتعصب: 

لض الأول: عقد أبو محمد الحارثي مقدمة لكتابه «کشف الاثار»» ضمِّنها 


۳ 
2 
ف 


كلامًا عاطفيًا إنشائيًا في الدفاع عن الإمام أبي حنيفة» مع الغلو والتقديم» 


۲۹ 


والعبارات التي ماکان ينبغي أن تكون في صدر كتاب علمي. 

فقال أبو محمد الحارثي في مقدمة كتابه «کشف الاثار» يذم الإمام الشافعيّ - 
رضي الله عنه- (ص 50-79): «ولاذا سكتم عن الشافعي وأغضيتم عن 
وجعلتموه إمامّاء وقد هجرّه الفريقان جميعًا: أهل الفقه واحدیث؛ وتكلّم فيه 
الرتوت من أهل الحديث» وطعنوا فيه مثل... (وذكر جماعة) وغيرهم من آهل 
الحديث» ولم یستحلوا الرواية عنه» ونوا الناس عن ۳ في كتبه والسَّماع عنه» 
وکذلك ساثر آهل الحديث من آهل الأمصارء آعني آمصار الاسلام ومُدنها 
وقراها؛ لا یستحلون الرواية عنه الاق ذمة لا یتجاوز عددها - إن شاء الّه - خسة 
عشر. فان جاوز لا يبلغ عشرین نفسّا» وهؤلاء الذين يروون عنه كلهم حشوية لا 
یعرفون برأي ولا رَويّة» ولا يعتد علیهم في شيء من آمر الدين نموم وقلة 
معرفتهم...0. 

ثمَّ قال التعصب: «وقد هجره آهل الفقه كلهم فلم یرووا عنه» انتهی کلام 
أبي محمد الحارثي الخالف للواقع. 

النص الثاني: وختم المتعصب آبو محمد الحارثي كتابه «كشف الاثار» في دم 
الامام الشافعي وعلومه» فقال (۲/ ۱-۰۰۰ ۰۰*): ( يكن له حذق في التفریع 
ولا في استخراج الغوامض, ولا نفاذٌ في کشف مشكلاتهاء ولا معرفة بأبواب 
الحساب على اختلاف فنونهاء ولم يكن توسط في علم الحديث. ولم يكن عنده الا 
الثيء القليل النزر» يذهب عليه عامة السنن. وعامة أقاويل الصحابة والتابعين» 
ولا يقع له في عامة الأبواب من كتبه إلا الشيء الطفیف. أكثرها مدخولة 


وعامتها مدفوعة» ول يرغب المتقدمون من أهل الحديث وأهل المعرفة به في 


حديثه ولا في كتبه» وتبعهم أهل الحديث عليه من انتصب للحديث ومن لم 
ينتصب» ومن صِنَّتَ ومن لم يُصنفء ومن جمع المسند ومن لم يجمع» ولا اشتغلوا 
به وبحديثه» وبالرواية عنه» فأمّا الرتوت وأئمة الحديث منهم من انتصبوا لتنقيد 
الرجال وتصحيح الحديث وتسقيمه طعنوا فيه وضعفوه» ونسبوه إلى كل مالا 
یصلح» انتهى كلام آي محمد الحارثي. 

والقائم على نشرهذا الكذب والظلم والتعصب -بعد الحارثي- هو لطيف 
الرحمن البهرائجيٌ اليوبندي الهندي» والمكتبة الإمدادية بمكة المكرمة» وهما 
امتداد لما بنيت عليه معاهد ديوبندَ -مع إجادتهم في مواطن كثيرة-. قاتل الله 
التعصب والجهل والکذب والإبعاد والاقصاء ومناهج الظلموالفتن. 

وهذه مشادّات غير مفيدة ينشأ طلبة العلم عليها ويتوارثونها. 

لماذا أعرض الحفاظ المتأخرون المصنفون عن مسانيد الإمام أبي حنيفة ؟ 

-١‏ نشط عدد من الحفاظ في القرون الثامن والتاسع والعاشر في جمع 
الأحاديث النبوية الشريفة في مجامیم وكتبوا في الزواند» والمسانيد» وجمع السَن 
ولم يتوجهوا إلى العناية بمسند أبي حنيفة لأبي محمد الحارثي مع تقدمه في الوفاة 
عن حفاظ آخرين. 

۲- وتقدم أبو محمد الحارثي (ت ۳۶۰) في الوفاة عن حفاظ كبار» سارت 
بتصانيفهم الركبان» واعتنى بها الحفاظ والحدئون طبقة بعد طبقة» فتذكر أن من 
تأخرت وفاته عن أبي محمد الحارثي حفاظ كبار ك: الطبراني (ت ۳۲۰ وابن 
حبان (ت 04)» والدارقطني (ت786): والحاكم (ت 4۰۵)» وكتبهم حلّقت 
في الآفاق» وطارت كل مطارء وأخذت مكانها في صدارة المكتبات الحديثية العامة 


۳۱ 


والخاصة وتم العزو ما والاشتغال بأسانيدهاء ورجااء والحكم على أحاديثها. 
۳- والمشتغلون بالتخريج لم يحتفلوا بهذا السند» أو یعوّلوا على طرقه» مع 
تعددها ف بعض الواطن, بل آعرضوا أن کادوا عه لح واملره سلبا آو اعا 
وقل في المسانيد الأخرى المتأخرة الصنفة في حدیث الامام أبي حنيفة ماتقدم» ول 
يذكروها حتی للتنبیه على مافيهاء نعم هناك آعمال متأخرة على السانید لم تأخذ 
كانه ا هامید نس عاط يبا قادةة المناقنية أو ال وا مان 
المسند الثانی: 


ع و ۳ 
جمعه أبو القاسم طلحة بن محمّد بن جعفر والتعليق على وصف 

قال الخوارزميٌ /١(‏ 5) «مسند له جمعه الإمام الحافظ أبو القاسم طلحة بن 

محمّد بن جعفر الساهدٌ العدل ره الّه تعای». 

قلت: زر من وصفه بالحفظ من أهل الفن» وله ترجه ف «تاریخ بغداد» 
)١۱/۹(‏ وفيها: «قال محمّد بن أبي الفوارس: کال ا سيءَ امحال في الحديث)؛ 
وفيه قال احسن بن محمّد الخلال: «کان معتزليًا وداعيةً» مجب ألا پروی عنه). 

وا لجر بالرأي مردوث وقال عنه الأزهري: «ضعيفٌ في روايته» وفي مذهيه)». 
توق ستة ۳۸۰ 

وانظر: «سير آعلام النبلاء» (۳۹۲/۱) و «لسان الیزان» (5/ ۳۹۷). 

وترجمه الخوارزميٌ في (۲/ 4۸۷) معتمدّا على «تاریخ بغداد»؛ ول يذكر کلام 
مضعفيه بل خالف وقال من عنده: «كان مقدّم اعدو والثقات الأثبات ف 


۳۲ 


وا «المسند ن حنيفة» على حروف العجم». 
وکان هذا «السند» بيد الخوارزميٌ» وأكثر من الاعتاد عليه» انظر مثلا 
(۲/ ۰۱۲۰۱۲۳ ۵ ...(. 


و ت و 
السشند الثالث: 


قال امخوارزمي (۱/ 5): «الثالث مسنك له جمعه الامامٌ الحافظ آبو الخير محمّد 
ابن المظمّر بن موسى بن عیسی بن محمّد رحمه الله تعالى». 

قلت: ا الق كان حافظا نق انظر: «تاریخ بغداد» (۳/ ۱۲ ۰)۲ و«تذکرة 
ماه (۳/ ۹۸۰ وذكره اَهب في «الميزان» بسبب نسبته لبعض التَشْيّع 
واعترضه الحافظ في «اللسان» (۵۰۹/۷) مات سنة ۳۷۹. ۱ 


2 وم 
السند الرابع: 


ماع 46 


جمعه آبو نعیم الأصبهاز ۱ 
جعه الإمامٌ الحافظ آبو تُعيم الأصبهان» قال الخوارزميْ (1/ 5): «الرَابع مسند 
له جمعه الامامْ لاف یی عیم مد ین عبد اه بن مد الا صبهازگرحمه الله تعالى» . 
أبو تُعيم أحمد بن ا الأصبهاننٌ الشافعي الحافظ البارع الثقة» التوفی سنة 
1۳۰ وخ الآتى: 
أ- السند عقد له آبو تُعيم مقدمة حول بعض آخبار الامام أي حنيف ثم رتبه 


۳۳ 


نت لعل ال اک الاد ییا ر فرعا وق عليه هن هذه 
المسانيد» فقد عددت المرفوعاتِ» واستبعدت المكرّراتِ والموقوفاتٍ فبلغ عدد 
المرفوعات مائتين وأربعة عشمر (۲۱) حديثًا. 

ج- لا يعني هذا العدد أن آبا حنيفة حدّث به كلّه؛ ففيه منْ آحادیث 
اهر رفن الک قا ديت ا 
سس ل ل ل 
۹ ۰۳۳۸۰۲۳۳ 58 ۰۳...) فالرّوايةٌ المجرّدةٌ إلى راو معَّينٍ لا تثبت إلا إذا ثبت 
الطریق البه فتدیر. 

د- عمل أي نعيم الاصبهاني هو عمل انافك يعتني بذکر بعض العلل. 
اا و و ااي[ ين ا یل کل حدیش 
بفائدة إسنادية عنه كعادة الحافظ Ey‏ وبالجملة فهو من هذه 
الجهة من أحسن مسانيد أبي حنيفه التي بين أيدي النَّاسء والله أعلم. 


المسند الخامس: 


۰ 


2 


جمعه الشبحٌ أبوبكر محمّد بن عبد الباقي بن حمّد الأنصار ري. 
قال الخوارزميٌ (4/۱) «الخامسٌ مسندٌ له جمعه الشیخ الامام الثقة العَدلْ 
أبوبكر محمد بن عبد الباقي بن محمّد الأنصاري». 
قلت: كان مسيْدَ وقته» حنبلي المذهب ذكره الحافظ في «لسان الميزان» لأمر في 

رأيه تاب منه» قال معاصرّه ابن الجوزي الحنبلل: ا 0 
تأخرت وفائه إلى سنة ۰۵۳۵ انظر: «التقييد» (رقم ۰6۷ و«ذیل طبقات الحنابلة» 
٤ /۱(‏ 5). و«اللسان» (۷/ ۲۷۱). 


۳۰ 


ادالاد 


عو ع 03 03 س ۶3 و 
ذكر الخوارزمی أنه جمعه الإمامٌ احافظ أبو أحمد ابن عدي الحرجانٌ ول 


أجل له رواية في «جامع المسانيد». 


السند السّادسٌ:جمعه ابن عدي الجر جا 

قال الخوارزميٌ (۵/۱): «السَادس مسندٌ له جمعه الإمامُ الحافظً صاحبُ 
«الجرح والتعدیل» أبو أحمد عبد الله بن عدي الجر جا رحمه الله تعالى». 

وذكره الخوارزمِيٌ في (۲/ 275) ول جذ له رواية في «جامع المسانيد», ولا 
خبر عنه» والله أعلم. 


رواه عنه الحسنٌ بن زياد اللؤلؤي» والكلام عليه وبيان أنه ما استخرج 
من كتاب «المجرد» روايةٌ محمد بن شجاع التّلجيّ. 

المسندٌ السّابعٌ : جمعه الحسنٌ بن زياد اللؤلؤي. 

قال الخوارزميٌ /١(‏ 0) «السَّابمٌ: مسندٌ رواه عنه الإمام الحسنٌ بن زياد 
اللؤلؤيٌّ رحمه الله تعال». 
حقيقة هذا «المستد): 

هذا «المسند» عزاه بعضهم لتخم : بن ابراهیم بن حبیش البغوی» وذكر 
الخوارزمي اس بن :زياد اللولوژي (۲/ (ETT‏ وم یدگ شتا عن الصتّف 
الحقيقيٌ هذا «المستد). 

وحفيقكه أنه أحادیث کتاب «الجرّد» من مصْفات الفقیه اطسن بن زياد 


۳۵ 


اللؤلؤيٌّ (ت )7١‏ صاحب أبي حنيفةء وكتاب «المجرّد) ذكر فيه الحسن بن زياد 
مسائل عن أبي حنيفة وفيه أحاديث عنه. 

قال عمر بن عل القزويني في مشيخته (ص ۲۹۳): «مسند الإمام المقدّم أي 
حنيفة التُعمان بن ثابت ره الله تعالى» رواية الحسن بن زياد اللؤلؤيٌ عنه» عن 
شیوخه وما استخرجٌ من کتاب «المجرد) رواية محمد بن شجاع الثّلجيٌ» ثمَ در 
عا إل عمد بن ابراهیم بن نيش ابو عن عا ن جاع اللجي عن 
الحسن بن زياد» عن أبي حنيفة». 

وفي «صلة الخلف بموصول السّلف» للرّودانٌ (ص ٠١‏ 5): «مسند أبي حنيفة 
تخريج أبي الحسن محمّد بن إبراهيم بن حبيش البَغويٌء من روايته عن محمّد بنِ 
شجاع» عن الحسن بن زياد عن الإمام». 

وقال الشیخ محمّد عابد السندي في (حصر الشارد» (ص 5 : 5) عند الكلام 
على مسانید أبي حنيفة: «والرَّابعَ جع أبي الحسّن محمّد بن إبراهيم بن حبیش 
البَغويٌ من روايته» عن حمّد بن شجاع» عن الحسن بن زياد ال عنه». 

قال الشيخ محمد زاهدالکوثری ف «الإمتاع» (ص7"0): «هذا المسنلٌ عبارة 
عن الأحاديثِ التي رواها احسنْ بن زيادٍ في كتابه «الجرّد» عن أبي حنيفة» وقد 
سمع محمد بن شجاع التّلجيٌ من «الجرد» من مولّفه الحسن بن زياد» وسمعه من 
ابن شجاع أبو الحسن محمّد بن إبراهيم بن حبيش البَغويٌ وهو الذي آفرد 
آحادیث «المجرّدا بالتّدوین» فنسب السند إلية لقیامه بتدوینه ونسب آیضا 
ا لسن بن زياد لاتصال السّماع به كما نص على ذلك أئمّة هذا الشأن». 

وني «المؤتلف والختلف؟ للدارقطني (1۸۹/۲): «صمّد بن إبراهيم بن 


۳۹ 


حبيش البغويٌ» حدَّث عن محمّد بن شجاع الثلجيٌ» عن الحسن بن زياد» عن أي 
حنيفة بكتاب الاثار... لم يكن بالقوي». 

قلث: قد علمت حقيقة كتاب «الآثار» وأنه أحاديث من «المجرّد)ا وقد 
ذكرالأستاذٌ الکوثری سین حديثًا في «الامتاع» (ص۲۰- ۳۳) من «المجرّد) نقلا 
عن ثُبّتِ عم بن عبد الحسن الدوالیبی انب (ت ۸۵۸) رحمه الله تعالی. 

وني ثْبّتِ عم بن عبد الحسن الدّوالیبی قال: «مسند الامام القم أبي حنيفة 
الحاو انك الکو اله دوعه ابه شالت روا وه زياد اللؤلؤيٌّ 
عنه» عن شیوخه ما استخرج من کتاب «الجرّد» رواية محمّد بن شجاع الثلجي 
عنه» انظر «الامتاع» ( ص۰۱۸ تس ون حديثًا هذه مفردة في جزء من محفوظات 
«مركز جمعة الماجد) بدبي. 

إذا علمت ما تقدّم فان حمّد بن إبراهيم بن حبيش من شیوخ الدّارقطنيٌ» 
وقال عنه: «لم يكنْ بالقوي» انظر: «اللسان» (51/4/7)» مات في جمادى الآخرة 
سنة ثان وثلاثين وثلاثاثة» ترجمته في: «تاريخ بغداد» ,.)87557/١(‏ و«تاريخ 
الإسلام» (۱۲/۲۹)» و«المغني في الضعفاء» (رقم ۵۲۱۵) وغيرها. 
كلمتان حول الفقيهيْنٍ ابن شجاع» وابن زياد والجرح والتعدیل: 
وما محمّد بن شجاع اتج وشیخْه الحسن بن زياد اللؤلؤيٌ فهما فقيهان من أكبر 
الفقهاء انيدي ل الات احنفي» ومع ذلك فهم| شديدًا الضَّعفِه وهذا بعض 
تفصيل في الكلام علیهما من خلال البحث مع الشيخ محمد زاهد الكوثري -رحه الله 
تعالى 0 بسيرة الإمامين الحسن بن زياد وصاحبه محمد بن شجاع). 


4. 


3 


آولا: محمد بن شجاع الثلجي. 


۳۷ 


فقيه معروف» ول يكن محمودًا في روايته ترجمته في «الکامل» (۲/ ۲۲۹۲ 
و«تاريخ الخطیب» (۳۵۰/۵) وذکره الزی ییا (۲/ ۰۳۲۲ ااا ف 
(التهذیب» تبعا له (9/ ۰ وغرّهم والرّجِلُ فيه جرخ شديدٌ: 

۱- قال زكريا بن يحيى السَّاجِيٌ: «فأما ابن التلجيّ کان کا احتال فی 
إبطال الحديثٍ عن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم ورده نصرة لابي اة 


في 


)١(‏ وحاول الكوثريٌ رد كلام السَّاجِيّ بالطّن في الاسناد للسَّاجِيّ 9 ثم بالطّعن في السَّاجِيّ 
نفسه فقال: ف «الإمتاع» (ص 5 و ام قول الخطیب رواية عن حمل بن أحمد 


قلت: الادمي مترججمٌ له في «تاریخ بغداد» (۲/ ۸ ۰) وشيخه كذلك (4/ ۲ ۱). 
والرواية هنا تتعلّق بنسخة من کتاب لزكريا السّاجِيء فهذا إسنادٌ لنسخة کتاب معروف 
مشهورء اتفق الحئون على الأخدٍ به؛ وقارن برواياتٍ الکتب النسوبة لأبي حنيفة تر 
العجبٍ من روایاتِ البلخي وا حارثيٌ وآمثاطما. 

وانظر «معجم الصنفین» للبحاثة حمود حسن خان الطونكي في شأن الکتب النسوبة 
ل 

أا الطعنْ في السَاجي فخذ کلام الكوثري في «الامتاع» (ص: 55) قال: والسَّاجِيٌّ يحاول 
بقوله هذا أن یرم يا شجاع بدائه تفسه» فیکاد الكوثريٌ يصرّح بأنَ لسَاجي كذّابٌ. 

ثمّ قال الكوثريٌ في «الإمتاع» (ص 17 -1۷): «قتله [كذا في الأصل] أبوبكر الرّازي في 
«أحكام القرآن» )١١7/1(‏ وأقبرّه بکشفه السار عن اتّجاهه». وأطال الكوثري في اتهام 
السَاجي بوضع لفظة: «ميتا) في حديث الجنين وأقول: 


۳ 


۳۸ 


۲- وكلمة ابن عدي معروفة مشهورة. 

- وقال آبو الفتح الأزدي: عدا لا تحل الوا عند؛ لسوء مذهبه وزیغه 
عن الذین. ۱ 

6 - وقال موسی بن القاسم الأشيبث: «كانٌ کب خبیا». وم كلام خر فیه. 

ومن تخر كالبيهقيٌ في الا سماء والصفات» (ص: ۰۵۰۱ وابن امحوزي في 
«الموضوعات» »)٠٠١١/١(‏ ا في «الیزان» (۳/ 5۷۷ وابن حجر في 
«اللسان» (501//4) فهو موافقٌ للأربعة المتقدّمين. 

وكان لمحمد بن شجاع الثلجيّ مذهبٌ في معاداةٍ خالفیه فلهٌ کلام شدي في 
الامام الشَّافعيّ» وهو القائل: «أصحابُ أحمدَ بن حنبل يحتاجون أن يُدَبَحُوا». 

وأمامّ هذا الكلام لا نجدٌ ما یدفّه ول نجذ فيه توثيقًا صرحا لأحد من 
النقاد. 


۱- زكريا السّاجي بريءٌ من الوضع الذي اذّعاه عليه أبوبكر الرّازِي وتلقفه الكوثري فرحا 
وان كانت عبارةٌ الرازي آلطف من فرح الكوثريّ. 
والإسناد في «سنن الدّارقطنيٌ» (۲۷۲/4) هكذا: حدّئنا أبو بكر الشافعيٌ: نا ابن 
ناسين :نا تداز نا بجيى القطان» عن مجالد» عن أبي الوداك عن أبي سعيد: ن النبيّ وا 
E‏ «إن شت شم فكُلُوة). 

۲- فأنت ترى أن ابنَ ياسين تابح زكريا بن يحبى السَّاجِي في روايته للحديث عن بندار» وابن 
ياسين هذا ليس هو الکذّاب بل هو الثّقة عبدالله حمّد بن ياسين أبو الحسن الفقيه الدوري» 
ونَّقه الإسماعيلنٌ والدّارقطنيٌّ ىا في «تاريخ بغداد» (۱۰۷-۱۰۹/۱۰) فبريء السَّاجي من 
ادعاء أبي بكر الرَّازِيٌ الذي تابعه عليه الکوثري. 


۳۹ 


فالرجل قد خلا مى التعديلٍ -يعني الصَّبط- وجاء فيه جرح شدیده فلا 

من إعمال هذا اجرج ولا تعلق هنا بفقه الرجل وعباديه وجاهه فهذا لا تعلق له 
بالرّاوية وضبط الرّاويء والحاصلٌ اَن محمَّدَ بن شجاع لا تجد له طبًا. 

توجيه إلى قاعدة في ترتيب التعليل: 1 

روى محمد بن شجاع الثلجئٌء عن حبان بن هلال عن حماد بن سلمة» عن 
أبي المهزّمء عن أبي هريرة مرفوعا: إن الله خلق الفرس فأجراها فعرقت. فخلق 
نفسه منها). 

هذا حدیث شديدٌ البطلان وقد أعلّه الشیخ الکوثريٌ في «الامتاع! (ص۵۹) 
بحماد بن سلمة» وهذا خطأء فالقاعدة وصحيحٌ العقول أن يُنظرٌ في الاسناد من 
آخره. 

فإذا روى (س)» عن (ص)» عن (ع)» عن (و) وكان (ع) ضعيفّاء وكذلك 
(س)» فالاسناد ينبغي أن يضعّف بالرّاوي (س) أولاء لامرین: 

الأول: آن ليق عي 

الغاني: أذ الإسناة لم يضح إلى (ص) حتّی يضمّف (ع) به ويكون هو سب 
لضعف الاسناد!! وكثيرون يغلّطُون ويسارعُون بانتقاء ضعيفٍ تعصب به التّهمةُ 
وناك كر 4ل اشر ذلك 

فالعلّةٌ الحقيقيةٌ هي المتأخرة» وبعض المحدثين يتساحون بذكر أكثر من علَّة في 
الضعيف أو المنكر آنا الموضوعٌ فلشدة أمره فا یقون لعظم آمره. 

BEE,‏ شیر وف A SE N EE‏ ا 
الثلجيّ» وهو ليس بثقةء ولابدٌ من تعصيب التهمة به؛ لأنّه طرف الإسناد الأول 


يعنى الأدون. 


ومحاولة الكوثري تعصيب التهمة بالأعلى يعني بحَدٍ بن سلمة أو بأبي الهزم 
يزيد بن سفيانَ -وهما أعلى في الإسناد- خطأ؛ لأن الاسناة لم يصح إليهماء وكلامٌ 

ا 3 7 عه ع _ مر و 4 o‏ 
الكوثري في حاد بن سلمة متهافت» وأبو المهزم يزيد بن سفيان -مع ما قيل فيه- 
حاله أحسنٌ من محمَّدٍ بن شجاع الثلجيٌء وكذلك لم يصح السَند إليه حتى يته 
هذا الحديث. 

وحمّادُ بن سلمة وأبو الهژم متقدّمان عن محمد بن شجاع» و مهذا 
الحديث الموضوع لاشتهر عنهیا وغرف با أو بأحدهال". 

واستغربتُ من الشيخ الكوثريٌ! فنه نقل إسناد الحديث الوضوع من 
«موضوعات ابن الجوزيٌ» )١594/1(‏ الذي رواه بإسناده منْ حديثِ الحاكم» قال: 


(۱) وقد نبهني هده القاعدة ا شیُنا الحدث الفيونعنا سيدي عبد العزیز بن حمد 
ابن الصديق الغماري رحمه الله تعالى. 

(۲) وتبعه الشيخ محمّد عوّامة في التعليق على «تدریب الراوي» ( ۳/ "47 58-5 ؟) فلم يزذ 
شيئًا عم| قاله الشيخ الكوثريٌ» وكرّر کلامه بتغيير الألفاظ والنتيجة واحدةٌ هي: براءة 
من كدّبه غلاءٌ الجرح والتعدیل وتعصيبُ التّهمة بحاد بن سلمةء والاسنا لم يصح إليه 
أصلا. ۱ 
وزاد الشيخ محمّد عوّامة (۳/ 40 5) فقال: «هناك قرائن تدفع عن محمد بن شجاع اتهامه 
بوضع امدیث». ثم قال: «آما القرائن: فكونه من المدرسة الحنفية» ثم كونه من 
الواقفة». 
قلت: هذا نوع جديد من العصمة الخاصة وهو کون الرجل من المدرسة الحنفية» وان 
جاء الجرح مفسّرًا من جماعةٍ من الق فلا حيلةً في دفجه. 


٤١ 


آخبرني إسباعيل بن حك بن الفضل الشّعراق» قال: أحيرث عن محمد بن شجاع. 
فاع الكوتري بالانقطاع ين الشّحرا ولج فق وسکت عن قول ان 
ear‏ هب تاو E‏ 

محمّد بن شجاع فذكره» فلا شیب بان اذيك حديث ابن شجاع. 

وك ها ات وم مس بویت ان 
منده» حدَّئنا محمّدُ بن شجاع الْلجیْ به كا ني «الأباطيل» للجوزقان (رقم۵۲). 

وأقول: مه ان تقاض تعصیب ام بر علو بو شجاع عل راي 
الكوثريٌء وهل صح الإسناد ماد بن سلمة وأبي الهزم لكي يُنّهما بهذا الخبر 
الوضوع؟ 

فهذا الاسنادٌ لا يُعتمّدُ عليه لا في الأصول ولا في امتابعات آوالشواهد 
ویمکن لك مراجعة كتابي «الاتجاهات الحديثية») (۲/ ۱۸۳ - ۱۸۹). 

ثانیا: الحسن بن زياد اللولزي. 

و سزد عباراتٍ الحفّاظٍ الماد في الحسن بن زياد اللؤلؤيٌ يون كافيًا عندَ 
العقلای طالما أنَّ الجرح غير مردودٍ ولا يوجدٌ ما یعارضه. 

ومن أوضح ارخ في ابن زيادٍ وأَبِينِهِ ما تراه في عباراتِ يحيى بن معين 
صاحب الیل لأبي حنيفة» فخذ مايلي: 

أ- ذكرٌ عبد الرحمن بن أي حاتم من رواية الدوري عن ابن معينء أله قال: 
«حسن اللؤلؤي کات وسألت أبي عنه فقال: ضعیف الحديث ليس بثقة ولا 
مأمون). 

ب- وفي رواية ابن أبي مریم قال ابن معينِ: لسن بن زياد اللؤلؤيٌ كذوبٌ 
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<۲ 


ليس بشيء2» وقال ابن ثمير: «الحسنٌ بنْ زيادٍ اللؤلؤيٌ يكذبُ على ابن جريج». 

ج- وعن محمَّدٍ بن عثمانَ بن أبي شيبة قال: سمعت يحيى بن معينٍ عن الحسن 
ابن زياد اللولوی فقال: «كان ضعیف الحديث). 

د- وقال أحمدٌ بن محمّد الحضرميّ: سألت يحبى بنَّ معينٍ عن الحسن بن زياد 
اللؤلؤيٌ فقال: «ليس بنیء». 

هم وعن كرابن سعید العرق قال: سمعثٌ اق بر اسن پقول: هخسن 
ابن زياد اللؤلؤيٌ كذَّابٌ خبيثٌ). 

و- وقال عبد الله بن مد سمعتٌ أبي يقول: «اللؤلؤيٌ ضعيفٌ ا حدیثِ». 

ز- وقال صالخ بنْ محمّد جرَّرةٌ: الیش هو في الحديث بشيء). 

ح- وقال یعقوب بن سفیان في «تاریخه» احسن اللولوی: «كدَّاتٌ). 

ط- وقال محمَّدُ بن عل الاجري: سألتٌ آبا داود عن الحسن اللؤلؤيٌ» فقال: 
كاب غيدُ ثقة ولا مأمون» قال أبو داود: وقال لي أبو ثور: «ما رأيثٌ أکذب من 
اللؤلؤيٌ» كان على لسانه ابن جريج عن عطاء». 

ي- وقال اليا ۴ «الضعفاء»: الات ته ران الذارقطنی: «كوقٌّ 
مترولك». 

وهذه النقول من (احرح والتعدیل» (۳/ ۵ و«المعرفة والتاریخ» (۳/ ۵71 
و«تاريخ بغداد» (۷/ ۰6۳۱۲ و«الكامل» لابن عدي (۷۳۱/۲) وغيرهاء وانظر: 
«ميزان الاعتدال» (۱/ 4٩۱‏ وذکر بعض هذه النقول البدرٌ العيني الحنفيٌ في كتابه 
«مغاني الأخيار عن رجال معاني الاثار». 


وتخريج أبي عوانة له في «مستخرجه». والحاكم في «مُسْتدركه» لا يقاوم 


<۳ 


الجرح المفسّر المتقدّمَ ذكره. 

وهذا اجرح الشَّدِيدُ لا يصلحٌ معه الدفعٌ بالصدرء ولا معوّل التعصّب إلا من 
رجل أسقط القواعده فان تتاع هولاء على تکذیبه وتضعيفه العف الشديد لا 
مفرّ من قبوله ولا یصلخ معه اعتذارات الكوثريٌ. 

وأمّا ما يذكرٌ عن اللؤلؤيٌ ما لا بسن ذكرّه كبعض فحش فلا أحبٌ أن 
آذکره هنا فیطوی ولا بروی» ويعتذرٌ عنه» فیقال: لعلّه جاء من اختلاطٍ أو تغتر 
حصل له في شیخوخته فإِنّه مات سنة أربع ومائتین وعَمِّرَ حوالي تسعينَ عامًا. 

وهذا أحسنٌ من السب واحط من ابن عدي وغيره كا فعل الكوثري في 
«الإمتاع» (ص: 0۰-۳۲ و«التأنيب» (ص: ۳۹۵-۳۶) فاتسع معه الخرق 
على الراقع بمفارفته للقواعد والعقل. 

وبع فما إل الاحادیث الستین آقول: لا عر روایته لا م بیان عاف 
ولا يعني ثبوثها من وجوه أخر صحَّةَ نسبتها للإمام أي حنيفة كا تقد والله 
اعلم. 

السند لام 


رواة عنه عم بن الحسنٌُ الأشناني. 
المسندٌ الثَامنُ: جعه عمر بن الحسن الأشناز. 
قال الخوارزميٌ /١(‏ ۵): «الثامنٌ مسندٌ له روا عنه الامام الحافظ عمر بن 
امحسن الاْشناني». 
فلت ال شتایرش شاه ES‏ کر یوق 
حرف العین من الفصل الذي یُذکرفیه أصحابّ بعض هذه السانید.!! ولیس 
:3 


E‏ وی 


ان واو فان الدارقطية: « کا 


ما 4 


ای ی 


و 

وني «سؤالات السلمي» للدارقطني (رقم۲۲۱) قال الدّارقطنيٌ: «ضعيفٌ», 
وقال الحافظ في «الإصابة» (1۰/۳): «عمر بن الحسن الأشناني وهو أحد 
الضعفاء»» وفي «التأنيب»» و«الشكيل» اا حوله» وکان الکوثری یل إلى 
تضعيفه تبعًا للدارقطنيٌ» ولفظ الكوثري في «التأنيب» (ص ۰۱۰٩‏ ۱۱۳): «عمر 
بن الحسن الأشناني القاضي متکلّم فيه» وقد ضعفه الدارقطنيٌ؛ وكذبه الحاكم» 
وكان يساوي بين السماع والإجازة». 

وترجمته تحتاج لتحریر» فله توسع وات شين جد وانظر: «تاريخ بغداد» 
)9١ /۱۳(‏ و«الأنساب» (۱/ »)۲۷٩‏ و«لسان الميزان» (۷۸/۲). وله جزء مطبوع. 

: ا ۲ کم .اك 

انظر: (من رقم ٥۰‏ إلى 455 و من ۳۱۷ إلى ۰۳۵۲ ومن 197 إلى ۰1۵1 ومن 
۷ إلى ۲۲ ۷). 

وم أحاديث آخری انظ اة ها ينون حصر: (رقم: TIT‏ 
£ اع ATE ATO ATT‏ ۱ 

المسند التاسع: 
عه أبوبكر أحمد بن محمد بن خالد الكلاعى. 
قال لوار (۱/ ۵): «التاسع مسندٌ له جمعه الامام احافظٌ آبوبکر آحد بن 
0 


محمد بن خالد الكلاعي». 

قل: ثم نسبّه الخوارزميٌ لمحمّد بن خالدٍ الوهبيٌ» قال الخوارزمي 
(۷/ ۳۹۲): «هذا السندٌ ينسبُ إلى أحمد بن محمّد بن خالدٍ الوهبي» وإنَّا جمَعَه 
محمد بن خالد الّهبي» ورواه عن أبي حنيفة نه ورواه عنه خالد بن خلي» وعنه 
ابنه محمّدء وعنه ابنه أحمد بن محمّد بن خالد بن خلي فلهذا نسب إليه بحكم 
الرّواية لا بحكم الجمع؛ لاله ليس فيه حديتٌ من غير رواية محمّد بن خالدٍ 
الوهبي» لو كان من جع أحمد بن محمّد بن خالد لورد فيه حديث برواية غير محمّد 
بن خالدٍ الوهبيٌ» والله أعلم». 

قلت: وكرر الشيخ أبو الوفا الأفغاني في مقدمة «الآثار» لأبي يوسف كلمة 
امخوارزمي عن هذا السند» ولا أعلمٌ حقيقة الأمر» وفي التفس شيءٌ من هذا 
التوجيه» و«السند» ل آقف عليه والحكمٌ على الشيء فرعٌ عنْ تصوره. 

ومحمّدٌ بن خالدٍ الوهبي من رجال «التّهذيب» ثقةٌ أو صدوق. انظر: «تبذيب 
الکمال» (۲۵/ ۱-۱8۵ ۱8) وتّقه ابن معينء والدّارقطنىٌ» وابن حِبّانء وقال أبو 
داود: «لا بأس به). 

ونَّمّ روايات بهذا الاسناد جاءث في «مسند أبي حنيفة» لأبي نعیم من حديث 
6ب اد ره 


عن أبي حنيفة (ص ۰۲۱۰۲۰۲ ۲۲۵). 
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۶ و . 

01 5 4 چ م . ااه ۳ ۰ 
جمعه محمد بن الحسين بن محمّد بن خسرو البلخي وذکر کلام النقاد في 
ابن خسرو. 

قال الخوارزمنٌ /١(‏ 0): «مسندٌ له جمعه الإمامُ الحافظ أبو عبدالله محمّد ابن 
الحسين بن محمّد بن خسرو البَلحي). 
قلت: ترجه الخوارزميٌ في الحسين (4۳4/۲) نقلا عن «ذيل تاريخ بغداد) 


توق سنة ۵۲ رحه الّه تخا 
2 
کلام النقاد في ابن خسرٌو: 

وا یرو الا کی فو اتسين برد هد لا عجن و ال وا داد 
فيه کلام فوصفت باه آکثر وج وأفاد وتعب. لكن قال | لغار الى ت 
اببنَ ناصر فقال: فيه لین يذهبٌ إلى الاعتزال» وکان حاطِبَ لیل» وسألتُ عنه ابن 
عساکر فقال: ما كانَ یعرف شيئًا». کذا في «سير التبلاء» (۱۹/ .)۵٩۳‏ 

قلت: إن قصد الجرح بالذهب فغیر جيد» وإن قصد جرد التعریف فلا بأس. 

وق «اللسان» (۲۰۸/۳) قال احافظ: ورایت بخط هذا الرجل حرا من 
اك زره ها ای غا ی الله اوا دا ایو رك عمد 
ابن عمر البابزاني بجامع واسط: حدّثنا الدّقيقىٌ» عن يزيدَ بن هارون» عن حميد. 
عن أنس. 
وال كلها مکذوبه عل الذقق فمن فوقه ما خدیرا بقع مهاب وما 


ما 


3 


۷ 


آدري هي من صنعة الحسين أو شيخه أو شيخ شيخه؟). 

وفي «اللسان»: «وهو الذي حع مسند أي حنيفة» وأتى فيه بعجائبَ». 

وفيهءوني «الوافي بالوفیات» (۳/ )٠١‏ عن ابن ناصر الحافظ قال: «كان 
حاطب ليل يسمعٌ من کل أحد). 

فمثلّه لا یمد عليه في روايته» ولم جذ بسا حول هذا الجرح على طريقة 
المحدّئين» نعم؛ یذکژه الحنفيون ساكتين؛ ما لعدم العرفة أو للمرور لغرض 
الذهت. ۱ 


۰ 
7 


وبدأ ان خسرو المسنَدَ بباب في فضائل أبي حنيفة» ثم رتبه على طريقة 


الأوّلُ: اعتمدَ الحافظٌ ابن حمزة الحسينيئٌ في کتابه «التذكرةٌ برجال العشرة» 
على «مسندٍ أبي حنيفة» الذي خرجه الحسين بن محمد بن خسرو البلخي» وتبعّه 
الحافظ العسقلاني في «تعجیل النفعة» فترعما لرجاله الذين ليسوا E‏ 
الکمال» ولكنهما اقتصرًا على شیوخ أبي حنيفة فمن فوقهم وم يترجما للرجال من 
علي مانس رجام مضه MS‏ بوكر دي 

فکان في هذا القصر على شیوخ الامام أبي حنيفة فمن فوقهم أضرار بالغة؛ 
ففي «مسند ابن خسرو) جممٌ من الكذّابين والّهمین والضّعفاء المجهولين ولا 
يصح الإسنادُ منهم لأبي حنيفة. 

الثاني: وقد ابتدأ الشيخ ابن خسرو كتابه بمناقب موضوعة ول يفته الاحتفاء 
بالوضاعین فبداً مسنده بعشر رواياتٍ من طریق کدّاب من أشهر الكذابين هو 
اد بن محمد بن الصَّلت بن الغلس الما وهو كذَّابٌ وضَّاعٌ مشهول راجخ: 


۸ 


«لسان الیزان» (۱/ ۰1۱۲ رقم ) وانظر «مسند ابن خسرو» (من رقم ١‏ إلى 
۰ 

ومن الرّواةٍ المّهمين أو الكدّابين عند الشيخ ابن خشرو في مسنده: 

آ- أحمد ابن عبد الله الکندي» انظر: (رقم: ۰۲۵ 4۵ ۳۵۱ ۳۰ ۵۳۳ 
محم ”5م ۷ 555....). 
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ب- ويحيى بن عنبسة الكذَّابُ (رقم ۳۲۹ وصالخ بن محمّد الترمذ 


(n ماع‎ 


(TY 6۸۱۸۱۳۰۵۳۵۱۱۷۷ ۰۱۳۳۰۵۱۲۰۸۱۱( 

وني هذا السند مرویات للإمام أبي حنيفة عنْ شيوخه التالفین وانظز روايته 
عن أبان بن ابي عیّاش (من رقم 7د إلى ۷۲). 

الثالث: لاد الحسين بن محمد بن خسرو البلخي من القرن السادسء فمئلّه لا 
بسند استقلالًا لانقطاع هذا النوع منّ الرّواية» فكانَ يعتمدُ في جمع أحاديث الإمام 
أي حنيفة على مَنْ تقدّمه من الذين تصدّوا لجمع حديثِ أب حنيفة» وتقدّم نقل 
مطوّلْ عن بعض مروياتٍ عمرالأشنايٌ التي عند ابن خسرو. 

ومن مروياتٍ ابن خسرو عن محمّد بن إبراهيم بن حبيش الذي انتقی مرویاتِ ابي 
حنيفة من كتاب «الجرد» للحسن بن زياد (من رقم ۱۹۷إلى رقم ۰۲۰۷ 
ومن۲۱۰ إلى ۰۲۲۱ ومن رقم ۲۲۶ إلى رقم ۰۲۵۰ ومن رقم ۳۷ إلى 4۲۸ 
وانظر: (رقم: CEAY 55٠ (ET‏ لص ۱۷۱۳۱ دام «O°‏ 020« 101« 
04A «04۹1 ۳۰‏ إلى ۰۰۰ TYE TTT‏ 507 إلى كدت فحت ۷۰۷ 
ال ۲۲ 0۷...). 

والحسن بن زياد تقدم الکلام عليه» وهو غير معتمد عند النقاد. بل متهم عند 

2۹ 


وعليه فكل من «التذكرة برجال العشرة)» و«تعجيل المنفعة» يحتاجان لاستی‌ال 
واستدراكِ من هذه الحيثية» وللناقد الناصح التوقف في هذه المرويات حتى يتبين أمرهاء 
ففي النفس ريبة كبيرة منهاء والله أعلم. 

الرابع: موقف بعض الباحثين من «جامع السانید» وامسند أي حنيفة) لابن خسرو: 

ذهب الدكتور ذيب فياض وهو أحد الباحثين في رسالته العتمدة من جامعة أم القرى 
بمكة الکرمة حول أبي حنيفة ومروياته» وعنوانها «أبو حنيفة بين الجرح والتعديل» إلى أنه 
لا ينبغي الاعتماد على «جامع المسانيد)» و«مسند أبي حنیفة» لابن خسرو في معرفة حديث 
الإمام أبي حنيفة» وأن المصادر التي يمكن الاعتماد عليها هي مصنفات آي يوسف. ومحمد 
بن الحسن الشيباني. 

قلت: مجانبة «جامع المسانيد»» ومنه «مسند أبي حنيفة» لابن خسروء ليس بجيدء 
وتقصير بیّن في البحث.والصواب البحث في دائرة القواعد مع أصحاب المسانيد» وما 
او 

المسندٌ الحادي عشم : 
جمعه آبو یوسف القاضی. 

قال ا لخوارزمی (۱/ ۵): «الحادي عشر مسند له جمعه الإمام ای کف شفت 
القاضي يعقوب بن إبراهيم الأنصاري ‏ رحمه الله - ورواه عنه» يسمّى نسخة أبي 
يوسف». ترجه الخوارزميٌ (0۷۸/۲). 

قال الشيخ أبو الوفا الأفغاني في تقديم تحقيقه لكتاب «الآثار» لأبي يوسف (ص: 
ج): «صنف مسنداه وأضاف مروياته إلى مرويات الإمام ولا سيا إذا وافقه في 
شيوخه. هو هذاء واشتهر بكتاب الآثار لأبي يوسف» وبمسند أبي يوسف». 


6 ۰ 


وهو مرتب على أبواب الفقه. وحقيقة هذا الكتاب” نهآ موقوفة في أكثره: 

فعددٌ نصوص الکتاب الرفوعة والوقوفة بأنواعها ألف وسبعة وستون نضا 
3١590‏ ). 

وعد النُصوص الرفوعات التي بالكتاب حوالي مائتي حديث وعشرة (۲۱۰) 
بنسبة عشرين بالائة تقريبًا. 

يعني الرفوعات أقل من خمس الکتاب بل هي أقل من آثار وآراء إبراهيم 
النخعي بالكتاب» فمثل هذا الكتاب ينبغي أن يُسمَّى بالآثار يعني الموقوفة» كا غرف 
واشتهر ولیس مُسندَاء والله أعلم. 

وني «الجواهر المضية في طبقات الحنفية» في ترجمة القاضي يوسف بن أبي يوسف 
القاضي (۲/ ۲۳۰): «وروى كتاب الآثار عن أبيه عن أبي حنيفة» وهو مجلد ضخم)» 
وقوله: «في جلد ضخم» قول ل يتابع علیه, وأخذه الشیخ الكوثري فقال في «حسن 
التقاضي» (ص ۵ «وهو مطبوع من نسخة منقوصة؟. 

(تنبیه) : 

وقد کتبث على نسختي من «حسن التقاضي» ما نصه: «وفي اللفس غصّة من 
تول أن یوسف القضاء لن تولوا دل وسجن آلمة آل البیت له والتتکیل 
بشیعتهم). 

ثم رأيت قول أبي جعفر الطبري: «وتحامى قوم حدیثه (يعني أبا یوسف 
القاضي ۰ من أجل غلبة الرأي علیه» مع صحبة السلطان وتقلد القضاء» انظر 


() بحسب النسخة التداولة التي علیها حاشية الشیخ أبي الوفاء الأفغانٌ رحه الله تعالى. 
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«عقد ا لجان في تاريخ الأعيان» (۱۳/ ورقة ۲۱۷ ). 


السند الثاني عشر : 


ماع 


جمعه الإمام محمّد بن الحسن الشيباز 


قال الخوارزميٌ (۱/ ۵): «مسندٌ له جمعه الإمام محمد بن الحسن الشیبازنٌ رحمه الله 
تعال ورواه عنه یسمّی نسخة محمّد). 

قلثُ: ترجه الخوارزميٌ (؟/58” - ۳۹۰ وقارن با كتبه العلامة البدر 
العيني في «مغاني الأخيارفي شرح أسامي رجال معاني الآثار» (رقم 4۳۸) فإنها 
تفتح لك سبل النظر. 

وحقيقة هذا «المسند» أنه كسابقه» فهو كتابٌ في الآثار والاختيارات الفقهيّة 
مرتبًا على الأبواب» وليس له خطبة» أو بیان و كذلك ليس مسندًا خالصًا للإمام 
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وس 


عدد الرفوعاتِ والوقوفاتِ ني كتاب «الآثار» لمحمد بن الحسن الشيباني: 
وقد عددثٌ الأحاديتٌ المرفوعة» ثم الموقوفة فيه فكانَ حاصلَّه البيان التالي: 
أ- عد نصوص الکتاب: تسعمائة و ثلاثة عشرٌ )٩۱۳(‏ نضًا. 
ب - عدذ الرفوعات مائة وأربعة وثلائون (۱۳۶) حدیثا قري 
ج - التسبة المنوية للمرفوعاتِ في الکتاب (۸۱4,۷) تقريبًا. 
فمثله لا يسكّى مسندّاه لخلبة الوقوفات والاختیارات الفقهية فيه لاسي 
لابراهیم النخعي» فهو صدر الکتاب. والله أعلم. 
وهو هو الذي سيأتي إِنْ شاء الله تعالی في الرابع عشرٌ. 


o۲ 


وعن کتاب «الآثار» للإمام محمّد بن الحسن الشيباني يقول الشيخ الكوارق ( 
«بلوغ الآماني» (ص55): «كتاب «الاثار» يروي فيه عن أي حنبفة آحادیث 
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مرفوعة وموقوفة ل [وقد عرّفناك عددّها] ويُكثر جدًا عن إبراهيم النّخعيّ 
شيخ الطريقة ة العراقية! » ويروي فيه قلیلا عن نحو عشرين شيخًا سوى أي 
حنيفة0. انتهى بزيادة ما بين المعقوفتين فهي مني. 
وهو الذي عمل عليه احافظ ابن حجر العسقلاننٌ - رحمه الله تعالى - كتابه 
«الإيثار بمعرفة رواة الاثار»» عرف فيه بمن ليس في «تبذيب الکمال»» ومن كان 
في «تهذيب الکال» أحال عليه. 
وذکر السخاوی في «الاعلان بالتوبیخ خ) (ص ۱۱۷) ان تلا فلز قاسم 
قطلو بغا(ت ۹ ) مصنقًا ٤‏ رجال «الاثار». وشرح کتاب «الاثار» اطفتي 


الذيوبندي مهدي حسن شاه جهانفوري» وهو معاصر (ت ۱۳۹۲ في مجلدين. 


(۱) والعراق أوسعٌ من إبراهيم التخعيّء ومن تلمیذو حمّاد بن أبي سلیمان مولی بني أمية وأبي بردة- 
وهما من کبار الفقهاء الجتهدین الكوفيين - وآوسع من آخرین من آخذوا عنه في عناية الدولة 
الأمويةء وما زلت أتعجّب من تخصیص حلقة لابراهیم النخعي في الدرس والإفتاء ثم 
لتلميذه الذکور في الكوفة التي تموج بالتیارات والفتن» وایعاد أصحاب الامام عل اه 
وأصحابهم» وأسأل الله أن يوفقي لإفراد رسالة حول الفقه بالكوفة في أحضان ولاة بني أمية 
بالكوفة» أو أثر السياسة في الفقه الكوفي . 


o 


الستد الثالث عشر: 
جمعه حماد بن أبي حنيفة. 

قال امخوارزمي (۱/ ۵): «مسندٌ له جمعه ابته الامام حماد بن أبي حنيفة» ورواه 
عن أبيه عه ». 

ذكره امخوارزمي (۲/ 5 57) وقال: «وهو إمامٌ في علم الحديثِ والفقه ثقةٌ 
غدل ا آصحات الحديث». 

قلث: 1۳1 عنه ابن لکا ف «وفيّات الأعيان» (۲۰۵/۲): «كان صا ًا 
خيرًا»» توفي سنة ست وسبعين ومائة. 

وم أجذ أحدًا من الثقاد ونّقهء بل اقول تضعیفه. 

ففي«الميزان» (۱/ ۵۹۰) و«لسانه» (۳/ ۲۲۷): «ضعَفه ابن عدي وغيرُه من 
بل حفظه»» بل قال في «الكامل» (۳۶/۳): «وحاد بن أبي حنيفة لا علم له 
رواية مستوية فأذكرها». 

وأكثر منه ما جاء في ترجمة حماد بن أبي حنيفة من «الجرح والتعديل» 
(۱6۹/۲): «وحكى أبو محمّد عن أبيه في إساعيلَ بن اد بن أبي حنيفة قال: 
کان أبوه يكذب وهو بخلاف آبيه»» فليس الفقية ماد بن أبي حنيفة من نم 
الحديث كما ادَّعى الخوارزميٌء ولا أعرفٌ شيئًا عن أخبار هذا «السند» والعلم 
عند الله تعالى. 
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المسندٌ الرّابع عشر: 
(نسخة محمّد). 


وقال الخوارزميٌ /١(‏ 5): «مسند له جمعه أيضًا الإمامٌ محمّد بن الحسن 
معظمه عن التابعين ورواه عنه یسمّی «الآثارٌ). 

قلت: وبعضهم يسمِّيه «نسخة محمّداء وأظنه المتقدّم في الثاني عشرء وهو ما 
صرّح به عددٌ من الديوبنديين التأخرین كأبي الوفا الأفغازن عمق «الآثار) لمحمّد 
بن الحسنء والمفتي مهدي حسن القادري شارح «الآثار). 

وفي التقديم ل«مسند أبي حنيفة» لابن خسرو (ص ۳۲) طبعة المكتبة 
الإمدادية بمكة المكرّمة: «وقد ریت في خزينة الخطوطات بالمكتبة الآصفية 
بحیدرآباد امند تسخة خطية مکتوب عل غلافها «نسخة محمّد» وکذا وبحدث ف 
مكتبة مولانا آبو الکلام آزاد لبحوث العربية والفارسية في تونك بولاية 
راجستهان في اند نسخة خطية على غلافها نسخة محمّد) فإذا هما كتابٌ «الآثار) 
لمحمّد بن الحسن الشَّبباَ ره الله تعالى». 


3 3 و ۵ ۰ 
جمعه أبو القاسم ابن محمّد ابن أبي العوام السّنديٌ وذكر بعض الملاحظات 


عليه. 
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السند الخامس عشرٌ: جمعه ابن أبي العوام السّند 


قال الخوارزمنٌ /١(‏ ۵): «مسنَدٌ له جمعه الإمامٌ الحافظ أبو القاسم عبدالله بن 
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محمد بن أبي العوام السندي». 

ا E‏ تیف روك لمي ل سي با سوت الي E‏ عرش ها 
أصحاب هذه المسانيد (۲/ ۵۲۶ فتأمّلء وهنا مُلاحظات: 

و 

الأولى: هذا الكتاب ليس مسندًا بل هو جزءٌ من کتاب «فضائل أبي حنيفة 
ومناقبه» (من ص ۱۳ - إلى ص۲۹ ۳) من مطبوعة الإمدادية. 

واشد! رن انارت نا ای السام ای اه مات ام 
الذين آخذوا عن أبي حنيفة الحديث والفقه» قال العلامة الصا في «عقود 
ابحمان» (ص۳۳۳): «هو باب كبيرٌ من کتاب الناقب» وانظر مقدمة تحقيق 
الدکتور عبد الشهید بن الشیخ محمّد عبد الرشید النعماني 1 «مسند أبي حنیفة» لأبي 

عد الرفوعاتِ والوقوفات فیه: 

أ- عدذ النصوص الرفوعة والوقوفة في هذه القطعة ستائة وواحد وخسون 
SOTE‏ 

ب- عد التصوص الرفوعة في هذه القطعة ثمانية وثلاثون (۳۸) حديثًا فقط. 

فالنسبة المئوية للمرفوعاتِ هي: 

(۹, ۵/) تقريباء فهذا لا ينبغى أنْ يُسمّى مسندًاء بل هو موقوفاتٌ وحکایات 
ومناقبُ» ذكر فيها بعض الرفوعاتِ والله أعلم. 

الثانية: هذا المصنف صرّح الخوارزمي كا تقدم» والصّالحي في «عقود الجمان» 
(ص۳۳۳) أن مصنفه هو أبو القاسم عبد الله بن محمّد بن أبي العوام» والذي في «رفع 
الاضر عن فضاة مصر» (ص٤۷)»‏ و«تاج التَّاجِم) (رقم 0٠‏ أن مصنفه هو أحمد 
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ابن محمّد بن عبد الله بن أبي العوام كان قاضیّه عند الفاطميين» وانظر «اتعاظ 
الحنفا» للمقريزي (۱۰۸/۲ ) مات في ربيع النبوي سنة ثمان عشرة وأربعائة. 

وقال التَّمِيمِيّ في «الطبقات السَّنية في تراجم الحنفية» (91//7): «وقفت على 
نسخة من كتاب «النجومٌ ال اهرَة بتلخیص آخبار قضاة مصر والقاهرة» لسبّط 
ابن حجر والنسخة مصحّحةٌ بخطّه» لص فيها «رفع الاضر» وزاد فيه ونقصضء 
وذكر أن و مات عنه وهو في المسوّدة ل ينض ونه هو الذي يبَضّه وحرّره 
وانتخب بعد ذلك منه هذه النسخة وزاد عليها». 

قلث: الكتابٌ كله كأنه نسخة يقول فيها أحمد بن محمّد بن عبدالله: حدّثنا أبي 

وفي (ص ۶ قال أحمد بن محمّد بن أبي العوام: (وجدث جماعة رووا عن 
أبي حنيفة اله وأخذوا عنه وم يذكز لهم جدَّي بالك رواية عنهُم منهم...» 
وهذه الزيادة إلى (ص ۲ ۲). 

الثالثة: عبدالله بن حكّد بن أبي العوام لا یعرف ولیسث له ترجمةٌ» وأحمد ابن 
محمّد بن عبدالله القاضى معروف. لكنْ ۸ يونّقه أحدٌ. 
تنبیه : 

ابن أبي العوام حلاه الشیخ محمد زاهد الكوثري في تقدمة «نصب الرّایة» 
(ص۸۱) تبعًا للخوارزمی: ب«الحافظ). ول أجذ من سبقّهما إلى ذلك! 

والكوثري حاول أن يقرّي حال عبد الله بن أبي العوام -غير العروف- فقال 
(ص۸۱): «له ذکر في «طبقات» الذهبي في ترجمة الاي ۳۹ عن ال 


والطحاوي؛ وأبي بشرالدولابي». 
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قلثُ: هذه مغالطة من الشيخ محمد زاهد الكوثريٌ -رحه الله تعالی- فهؤلاء 
الثلاثة روى عنهم ابن أبي العوای وهذا لا یفید إلا إذا روى الثلاثة عنه أو 
۱ ا 

نم قال الکوثری (ص ۸۱): «وكتابه «فضائل أبي حنیفة» في ۳ ضخمء 
oT‏ 
قلتُ: هذا سهو أو سبق قلم من الشيخ الكوثريٌ فها كتابٌ واحد وتقدّم 
الكلام عليه 
فرع 

لدی بعض ال أن الكتب المصنفة باسم «الآثار» لأبي يوسف 
القاضي» ومحمد بن الحسن» وژفر من تصنيف الإمام أبي حنیفة! 

-١‏ فصرّح الأستاذ الشيخ أبو الوفا الأفغاني -رحه الله تعالى- أن الاماع أبا 
حنيفةَ صف کتاب «الآثار»» وأصحابه لهم رواياتٌ عنه فقال في مقدمة حاشيته 
على كتاب «الآثار» لحمّد بن الحسن الان (۸/۱): «ولقد علمت أنَّ الکتات 
أله الإمامٌ ورواه عنه أصحابه ومع هذا يُسَبُ إلى أصحابه لا إليه عند أهلٍ العلم 
یقولون: كتاث «الاثار» لحمّد د بن الحسن أو لأبي پوسف أو لزفر أى لايخ زياد 
فهذا کا في «موطًً) الا مام مالك» 

۲- ووافقه الشيحٌ محمد عبد الكّشيد التُعراني في كتابه #الإمام ابن ماجه وکتاه 


0۸ 


السّنن» (ص ۵۲) فقال: نم وف -یعنی الامام آباحنیقة- کتابه في «ایکنا (۱) 


() ومن طرائف الشيخ عبد الرشيد النعماني في الیل لأبي حنيفة: 

دان الق مد عبد الرشید الان بنی علی نسبة کتاب «الثاره لأيي حنيفة آنه هو آول 
من صف في الصحيح» انظز کتاب التعماني «الامام ابن ماجه وکتابه ان (ص ۵۸). 
وأقول: هذه :ذعوى خاد لم يُصرّخ بها جامعا «الاثار» أو أصحابه| أو أصحاب 
آصحامیا إلى عشرين طبقة» و أي آثار عنی؟ وكلاهما قد بيا على الموقوفاتء وفيها 
البلاغاث والمنقطعاثٌ والراسیل وعدد من الضعفاي مع قلَّة الضبط والعشوائية 
والذي أراه -والله أعلم- أن كتابي الآثار كتابان في الاختيارتٍ الفقهيّة» وبناؤهما على 
رواية فقه ابراهیم النَخعي» وموقف الثلاثة (أبي حنيفة» أبي یوسف. الشيباني) منهاه وبا 
بعض الرفوعات. 

ب- ومن فیلات الشيخ عبد الرشید النععاني قوله في کتابه الذکور (ص ۷۹): «الامام 
الاعظم في كتاب «الآثار» و الصَّحِيحَ المتلقّى بالقبول من أثمّة الفتياف» وبه صرح 
في بحثه حول كتاب «الاثار" (ص ۱۸) فقال: «تلقى العلماء هذا الكتاب بالقبول» 
واشتهر بين الناس». 

قلت: انظر لقوله: «الصحیح». «التلقی بالقبول من أئمة الفتيا» فهذا جناحان لدعواه. 
وهذه كتب مذهبية قائمة على رأي بعض الفقهاء» ولذلك لم يشتغل الحفاظ بهاء ولا 
أسندوا من طريقهاء ولا اهتموا بالعزو إليهاء ودونك الكتب الستة» والصحاح؛ 
والمسانيد» والسنن التي هي أصول الإسلام لا تعوّل عليهاء ولا تأخر الوقت وجاءت 
نوبة الحافظ السيوطي فلم يذكره في أصول جامعه «الآثار» ولا عول عليها . 
فأين دعوى التلقي بالقبول ؟ 

ج- ومن غرائب الشيخ عبد الرشيد النعاني قوله في كتابه المذكور (ص۱۸4): « كتا «الاثار» 
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أمثلٌ من الكتب السّتة». 
قلت: ليس بين أيدينا ما يفيدُ في نسبة كتاب «الآثار» لأبي حنيفة اصلا بطريقة علميّةِ خالية من 

الکدن ول يصرّخ أحدٌ بادّعاءِ الصحة فضلا عن التلقّي بالقبول» إلا مَن يتخيّل أوهامًا 

يسرح بها في فضاءٍ انه نسل الله السّلامة والصَّونَ. 

تنیه: 
والشیخ عبد الرشيد النعیانٍ هو الصحح لکتاب «التعليم» لسعود بن شيبة السّندي 
والعلق علیه. والسندي رجل غير معروفٍ» ولیس له ترجة تکشف عن حاله ولکن 
یعرف بالقذح الشنیم في أثمّة الفقه خاصّةً الاماع الشافعيّ جنه » وأکمل شناعاته 
الشيخ عبد الرشيد النعیان في تعلیقاته السّيئة» فما كنت أحبٌ لولانا الأستاذ الشیخ عبد 
الفتاح أبو غُدَّة تدعيمَ عُصْبةَ التعصب» ولا رأيتُ مد مولانا الشيخ عبد الفتاح أبو غدة 
للشيخ عبد الرشيد النعاني ومدح عمله على مقدمة كتاب «التعليم». 
قلت: جل شیٌنا رجه ال تعلی | یمعن النظر فیا ‏ 
وکنت قد کتبت كلمة حول الشیخ عبد الرشید النعاني -رحه الله تعالی- في تعليقاتي 
على كتابي «تشنیف الأسماع بشیوخ الاجازة والسّاع» ( ۲۹۸/۲ -۳۰) استحسنت 
أن آنقلها هناه فخذ ماشئت» ودع ماشئت: 

كلمت مع الشيخ محمد عبد الرشيد النعماني: 

اسبح عبد الرّشيد العياني لم كنت قد جالسته في مكة المكرّمة عِدَّة مرا وزار 
مدرسة دار العلوم الدينية والتقى بشيخنا مسند العصر العلامة الفاداٌ» وحضر مجلس 
ختم «الموطأ» لشيخنا المحدث السَّيّد عبد العزيز الغماريٌ» ویر به» وكتب إجازةٌ أجاز 
بها الكثيرين بتوجيهات شیخنا الفاداني» وهو رجل فاضل متواضعٌ» وعرفت حنقه على 


الشّافِعية» وتعصبه للحنفية. 

وكذا ان تا سط او ام مها 

فالشیخ عبد الرشید الان هو القائم غل طبع «مقدمة كنات الّعلیم» نلمجهول 
مسعود ابن شيبة السّندي . 

أ- حقيقة «مسعود بن شيبة السندي» غير العروف. وکتاب «مقدمة التعلیم»: 

اعلم أنه -جتة- هو القائم على طبع «مقدمة کتاب التعلیم» لسعود بن شيبة السّندي 
الذي تطاول فيه على عددٍ من مقدّمي الفقهاء ولا سیا الامام الشَّافِعي جل فاتهمه في 
نسبه وفقهه ولغته وأصحابه وغير ذلك بكلام مرسل فارّق الدليل والبرهان. 

ور ره یی نی نمیشن یه ONES‏ 
«اللسان» (رقم ۷۹۳ تبعًا لذیله (رقم 4۱۷): «مسعود بن شيبة بن حسّين السندي» 
عماد الدین الحنفي» مجهول لا یعرف عمّن أخذ العلم ولا من أخذ عنه له مختصرٌ سه 
التعليم؛ كذب فيه على مالك والشافعي کنبّا قبیځًاء وفيه ازدراء بالأنبياء» وقال فیه: لا 
یعرف للشافعي مسألة اجتهد فيهاء ولا حادثة استنبط فیها حكمّهاء غير مسائل معدودة 
تفرد ما. کذا قال». 

ولکن الم عبد شید التعماني دفع هذا الکلام بالصدر فقط؛ ولیس بالعلم ول یستطع 
أن يناقش الحافظ ابنَ حجر فیما قال» لکنه اکتفی بکلام الكوثريٌ فنقل من التآنیب» أنه 
قال: ابن شيبة هذا جَهله ابن حجر فيا جهل مع أنه معروف عند الحافظ عبد القادر 
القرشي» وابن دقاق ار والتقي القريزي» والبدر العيني» والشمس بن طولون 
وغيرهم. فنعدٌ صنيع ابن حجر هذا من تجاهلاته المعروفة لحاجة في النفس» وقانا الله اتباع 
المهوى). 

قلتْ: نعم؛ وقانا الله تعالى اتباع اموی والعصبية» والصواب هو قول الحافظ ابن حجر 
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بلا مثنوية» فالّذي في الكتب التي جلب أسماءها الشيخ الكوثري» لا يسمن ولا يغني 
من جوع» وسردٌ لكتب لا تفيد في البحث عن حال السَّنديٌ؛ لأنها لا تذكر شيئًا عن 
شيوخ أو تلاميذ مسعود السنديّ» فضلا عن تدرّجه في الطلب أو شيئًا من تاريخي 
الولادة والوفاة. 

وكلام الشيخ الكوثريٌ فيه مخالط والذين ذكرهم الكوثري مُصتفون في طبقات 
احنفیق وأقدمهم هو عبدالقادر القرشي صاحب «طبقات الحنفية» التوفی سنة ۷۷۵ وم 
يستطع في طبقاته أن يذكر رواة عن السّنديٌ» وشأنه كشأن من جاء بعده من الذین 
ذكرهم الكوثريٌ وغايتهم ذكر الفقيه الحنفي في نظرهم؛ بدون تعرّض لجهالةٍ ونحوها. 
والحاصل: آنهم لم يضيفوا شيئًا من حيث رفع الجهالة عن السّنديٌ. 

فالسوال دا كن هو مسعود بن شيبة السندي؟ 

لا نعرف الا اسمه والکتاب الذي زعم أنه له فقط» فهو رجل لم يرو عنه أحدٌء وهذا 
رسم المجهول. 

فالّذي ف «الجواهر) وغيرها یو کُد ما ف «اللسان»» فیکون کتاب «التعلیم» قد رن 


حنفي مُتعصَّبٌ» وانتحل له اسم ملف ولقبه بشيخ الاسلام وبعماد الدّين زيادة في 
الكذب ليروج عند المتعصّبة والبسطاء ليثير الفتن» َم جاء بعض المتعصّبة فنشروه زيادة 
في التعصب واتباعا للهوى. 

بيد أن الشيخ النعاني نقل نص ما في «الجواهر المضية» (رقم )٠٠٠١‏ و«تاج التراجم» 
(۲/ ۱۱۳) و«الأثار الجنية في طبقات الحنفية» للملا علي القاري (ص 275 )۷١‏ ولیس 
في هذه الكتب ما يؤيد ادعاءات الشيخ الكوثري. 

بل نقل الشيخ النعمان عن عبدالحيٌ الحسنيّ أنه قال في «نزهة الخواطر» (۲۱۰/۲) عن 
مسعود بن شيبة السّنديٌ المجهول: «وقد اجتهدت بأن أجد له ترجمة أكثر من ذلك. فلم 
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أعثر على شيء مما بأيدينا». 

فأين هي ادّعاءات الشيخ الكوثريٌ أنَّ الرجل معروف؟ وأنَّ ابن حجر تعمد الحكم عليه 
بالجهالة؟! 

ومن المحاولات السّاقطة إلزام الخصم بقبول رواية المجهول» وهو يفر من هذا الالزام ؛ 
لأنَّ الخصم قَبلَ الجهول لحاجة في نفسه وهذا يقال عنه: إنه لعب في العلم من 
المتعصّبة» وضجيحٌ في غير مه كا فعل انیا في مقدّمة الكتاب المذكور (ص٦۷-‏ 
۷۷ 

وهنا يرد سؤال هو: ولاذا الفرح والسرور بهذا الجهول ومباحثه السّيئة؟ 

نعم یفرح به التعصبون النهزمون الذين ضعفت حججهم في میدان البحث فاستعانوا 
بهذا الضجیج . 

واظن -والله آعلم- أنَّ الشیخ الكوثري كان یعرف أن مسعود بن شيبة السندي 
«جهول» ولکنه دفع بالصّدر محاجاتِ في صدره. 

ب - من طامات «مقدمة کتاب التعلیم» للمزعوم مسعود ين شيبة السندي: 

ثم إنَّ طامّات الکتاب الذکور تحتاج لجزء خاصٌ» وقد ألمح الحافظ ابن حجر العسقلان 
جه لشیء من ذلك» وأزيدٌ فأقول: 

-١‏ افتتح السّندي كتابه فقال في (ص۲): «إنه يجب على أهل الغرب والشرق» بل على كافة 
الق أن يتخذوا أبا حنيفة إمامًا وعقيدته ديتاء وقوله مذهبًا بحيث لا يبغون عنه حولاه 
ولا يريدون به بدلا». 
قلت: إذا كان هذا هو مفتتح الكتاب فرحمة الله على العلم وأهله واهند وديوبند والنعماني 
لبوك و بيد 


۲- وقدح السّندي الجهول في نسب الشَافِعيٌ عدَّةَ مراتِ» والنعیان يشايعه بتعليقات 


۳ 


الکوثری؛ انظر (ص ۰ ۰۱۱۰۱۰ ۱۰۷). 

۳- والسّندي شيخ الاسلام الختلق الجهول يتبجّح ویصحخح حدیث «آبو حنيفة سراج 
أكن) (ص۱۰۷» وهو موضوع باتفاق الْحَدّين الما البعیدین عن التعضصب 
واموی؛ وني بعض طرق هذا الحديث الکذوب: «وسیکون في أمّي رجل يُقال له: خمد 
ابن إدريس» هو أضرٌّ على أمَّتي من إبليس». قاتل الله اموی والعصبية!!. 

- وهذا السّندي المجهول هو القائل (ص ۲۲۲): «فلا يُعرف له -يعني الشَافعي- مسألة 
اجتهد فيهاء ولا حادثة استنبط حكمها غير مسائل معدودة تفرّد بها دون الناس». 
قلتُ: هذا كلام يضدٌ قائله وناشره والحقّق التعصب. 

۵- وقدح في علم وشيوخ وفهم ولغة الشَّافِعِيّ» في أركان كتابه واستهزأ به على مسمع من 
النعمانيّ بكلام آنژه قلمي عن نقله» انظر (ص ۲۲۳). 
یا هي الفائدةالتي تعود علی السلمین ین نشر هذا الکتاب» والتعلیق علیه وتأیید ما 
حواه من أخطاء ؟! 

-١‏ والذي کتب باسم السندي سَجْعٌ آسیاء کتب شنيعة في الردٌ على الامام الَافعی جوش 
فانظر (ص ۲ ۳- ۳6). 
ولو قابلنا هؤلاء المنعصّبة بها صم وثبت عن الأئمّة المقتدى بهم عند أهل السّنّ واجماعة في أبي 
حنيفة آمثال: الثوري» ومالك وأحمد. والبخاري» والنسائيٌ» وابن حبّان والدارقطني ... 
وغيرهم» لأعادوا الكرّة بالاعتذار بالتعصّب تارة» وبالقدح في النقل الصحيح أخرى 
وبعدم الفهم ثالثة» وأرى الصواب في السكوت. درءًا للفتنة. 

۷- أمّا كبار فقهاء الشَّافِعية وغيرهم فانتهك السّندي المجهول حرمتهم وكال هم الاتبامات» 
والتعاني مؤيّدٌ وموافق» فانظر كلامه في الجويني» والغزالي وغيرهما (ص۰)۳۲۳ وما 
بعدها »واتهمه بالكذب. 
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5 50 .3 ا رنه 1 0 3 
الذي يرويه عنه تلامذته الائمة الکبار مثل: زفر» وأبي یوسف. ومحمّد بن الحسن» 


۸- استهزاء محمد عبد الرشيد النعاني بشيخ الحرم» شيخ شيوخنا مولانا الشيخ محمد العربي 
التبانن المكى. 
ول مُت النعمانٌ جه الیل من شيخ علاء مكة العلامة محمّد العربي التباني المالكي 
الحسني جل فوصفه بأوصاف سيئة وتناول كتابه «تنبیه الباحث السري» بكلام لا ينبغي 
فقال في تعليقه (ص۲۹): «وقد حاول صاحب كتاب «تنبيه الباحث السري إلى ما في رسائل 
وتعاليق الكوثري»» وهذا الكتاب حقيقٌ بأن یسمّی تشغيب الباحث المفتري...). 
وقال في تعليقه (ص۷۱): «وما هذى به ذاك المغربي الباهت الفتري» صاحب «تنبیه 
الباحث السري»...». 
وقال في تعليقه (ص ۱۵۳): «وأما سعي المفتري الباهت .... فمن أوقح فرى يفتريها 
صفيق ... إلخ». رحم الله مولانا الشريف العربي التباني المالكي. 

9- وبين يدي كتاب «مکانة الإمام أبي حنيفة في احدیث». للنعاني وفيه أماكن كثيرة تحتاج 
للتعقيب» فهو ینقل الأخبار بدون نقب ولا تعلّق له بالبحث في أسانيدها ومتونباء مع أنَّ 
موضوع هذا الكتاب محل اهتمام الموافق والخالف» فكان يجب البحث في الأسانيد 
والتفتيش عن الأقوال» ولعله كتبه لأصحابه. 

۰- وللنعیان كتابٌ اسمه «فتح الأعز الاکرم لتخريج الحزب الاعظم»؛ يعتمد فيه الواسطة بل 
والواسطة بعد الواسطة فهو فيه جقلد وناقل ولیس عنده -بحسب اطلاعي- على ما 
ومع ذلك فالنعاني ليس من الحنفية الخالصة كا في حاشية «التشنيف). 
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وا لجسن بن زياد وغيرهم من المحدّثين والفقهاء». 

وقال الشيخ عبد الرشيد النعاني في التعليق على الكتاب الأثيم الذي سموه 
«التعليم» (ص ۲۱۹): «وأما كتاب «الآثار» للإمام أبي حنيفة فقد رواه عنه جمع 
من الأئمة الثقات». انتهى. 

۲- وقلد الشيخح محمد عوامة الشيحَ عبد الرشيد النعماني فقال في تعليقه على 
«تدريب الراوي» (۲۸۳/۲): «وتدوين أبي حنيفة في مجال السنة هو كتاب 
«الآثار» الذي رواه عنه أربعة من كبار أصحابه: أبو يوسف» ومحمد بن الحسن» 
وزفر بن المهذيل» والحسن بن زياد»» انتهى. 

قلث: هذه الدعوى غيرٌ صحيحة للآتي: 

ارط ا سفيكة تالک اه و اسان اكرات »رالات روا ختوه 
جدَاء كا يُعلّمُ من جزء «اختلاف الموطآت». و همست الجوهريّ». 

ب- قال الحافظ ابن حمزة الحسيني في مقدمة كتابه «التذكرة»: هن العلاء 
الذين ترجموا لمحمد بن الحسن وأبي يوسف ذكروا من مصنفاته) «الثارا» ول 
يذكروا أنها رواة فقطء وآن الکتابین من تصنيف أبي حنيفة» بل قوهم واحد 
بالعزو لماء ما يدل على أن أباحنيفة لم يصنف الكتابين. 

ج- أنه لو صح نسبة «الاثار» لأبي حنيفة لتنافس أهل العلم في ساعه من 
ورحلوا لساعه واشتغلوا به» وتعدد رواته عنه» | هو الشأن في «الموطأ» وغيره. 

ا كتاب «الآثار» غني بالمنقطعات» والراسیل» والمسانيد التي فيها آوهام» 
ولو صحت نسبة كتاب «الآثار» لأبي حنيفة لاشتغل المحدثون ببيانهاء لما عرفت 


من موقفهم من أبي حنيفة. 
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ه- والاعنلاف بين كنا فالگثار» لآق یوسفه ی احسن كه جذا 
من حيث الرویات والترتیب» والکتابان قائانٍ على ذکر آثار موقوفة غالبًا ما 
تکون عن ابراهیم 000 ثم ین أبو یوسف أو محمّد بن الحسن موقف أبي 
حنيفة وصاحبيه مھ 

و- رَوَى آبو يوسف ومد بِنُ الحسن في الكتابين عن أبي حنيفة وغیره» 
وأكثرٌ محمّد بن الحسن الشّيبايُ من الرّواية عن شیوخ غیر أبي حنيفةً عدذهم ثانية 
ا ۰ 

ز- الحسنٌ بن زياد ليس له كتابٌ اسمّه «الآثار» نا هي أحاديث انتقاها محمّد 


۰ 


)١(‏ قرت كتابي «الاثار» بو وین اس اسان مرج ام منها أن 
عمدة الفقه الحنفيٌ هو برا هیم النّحْعِيُ» والثلاثة يدندنونَ حول فقهه» وأنَّ أتبعهم له هو 
الإمام أب و حنيفة النعمان» رحم الله الجميع . 
وتذکرث كلمة ول الله الدَّهلويٌء وهذا نصّها من كتابه «الإنصاف في بیان أسباب 
الاختلاف» (ص ۲۹ ) قال: «وكان أبو حنيفة رضي الله عنه آلزمهم بمذهب إبراهيم 
۱ ا a‏ 
في وجوه التخريجاتٍ مقبلا على الفروع تم اقبال» وإِنْ شت أن تعلم حقيقة ما قلناه 
فر آقوال ابراهیم من كتاب «الكثار» محمد له و«جامع 50-7 واا 
أبي بكر بن أبي شيبةً» ثم قايسُة بمذهبه تجذه لا یفارق تلك المحجَةً إلا في مواضحَ يسيرة 
وهو في تلك اليسيرة أيضًا لا يخرجٌ عما ذهب إليه فقهاء الكوفة» انتهى كلام الدهلوي 
وتأمّلُ في قوله: دلا جاوژه إلا ماشاء الله). 
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ین لبراهیم این حبیش ابد د من کتاب «الجدا للحسن بن زیاده رس كي فق 
محمّد بن شجاع الثلجي» عن الحسن بن زياد»كا تقدّم» فاياك أن تمشي خلف 
الغالطین؛ ولم نقف على كتاب زفر ابن امذیل لنتكلم عليه والله أعلم. 

ح- قال الحافظ ابن حجر في مقدمة «تعجيل المنفعة» (۲۳۹/۱) تعقيبًا على قولي 
ابن حمزة الحسيني في «التذكرة برجال العشرة» قال: «الرابعة قوله: وكذلك «مسند 
أبي حنيفة» توهم أنه جمع أبي حنيفة وليس كذلك» والموجود من حديث أبي حنيفة 
مفردًا إن هو كتاب «الآثار» التي رواها محمد بن الحسن عنه» ويوجد في تصانيف 
محمد بن الحسن وأبي يوسف قبله من حديث آيي حنيفة أشياء آخری...» الخ. 

فهذه كلمات واضحة قاضية» ونص على الصواب. وانظر مقدمة «الاثار في 
معرفة رواة الاثار" (ص .)١9‏ 
تنبيه: 
نقلّ الشيحٌ محمد عوامة في التعليق على «التدريب» (۲/ ۲۸۳) النّص المذكور 
عن الحافظ ابن حجرء لكنه استبعد صدره وهو قول الحافظ: «قوله وكذلك مسند 
أي حنيفة توهم أنه جمع أبي حنيفة وليس كذلك» ! 

استبعد الشيخ محمد عوامة - تعصّبًا - مقدمة النص القاضي على تخيلات 
البعض وليستعمل الشيخ محمد عوامة ما بقي من النص فیا يريده. 

ط- فان قیل: قال الحافظ السيوطي في «تبييض الصحيفة» (ص ۱۲۹): «قال 
بعض من جع مسند أبي حنيفة: من مناقب أبي حنيفة التي انفرد بها أنه أول من دون 
علم الشريعة ورتبه أبوابًاء ثم تابعه مالك بن أنس في ترتيب «الموطأ» ولم يسبق آبا 


0000 
حنيفة احد). 


1۸ 


قلثُ: قد علمت مصدر هذه الدعوی» وصرح بها الموفق المكي في كتابه 
«المناقب» (ص ۳۹4 وم يأت الموفق الکيْ ببينة» وكم من مصتف على الأبواب 
وغيرها كانوا قبل المائة والخمسين» لاسي من أئمة آل البيت وشيعتهم عليهم 
السلام» ومع ذلك فأقول: «وإن صح كلام الموفق المكيٌ أو غيره فلا يلزم منه نسبة 
كتاب «الآثار» لأبي حنيفة» وهذه دعاوى بدون بينات» والصحيح أا مصنفات 
لبعض تلاميذه فيها من حديث وفقه الامام أي حنيفة وغیره والله أعلم». 

ي- «عودة للصواب»: 

ثم رأيت عودة للصواب فقال الشيخ أبو الوفا الافغاني في تقديم تحقيقه لكتاب 
«الآثار» لأبي يوسف (ص: ج): «ولم يصنف الامام الأعظم -رضي الله عنه- كتابًا 
في الأخبار والآثار» كما صف الإمام مالك -رضي الله عنه- «الموطأً»؛ وإنما كان يُملي 
فروع الفقه على تلاميذه» فإذا احتاج إلى دليل مسألة حدثهم عن شيوخه من 
الأحاديث الرفوعة والموقوفة» وآثار التابعين» بالسند المتصل تارة وأخرى بلاغا 
ونا أو انقطاعات» ول يجلس للتحديث كعادة المحدثين». 

قلت: وهذا هو الصواب» 


والله أعلم. 
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المطلب الثالث 
مسانید آبي حنيفة التي لم تقع 2 «جامع السانید» 


خر جماعة من علماء الحديث مسانید للامام أبي حنيفة» لم يذكرها الخوارزمي 
ف کتابه (جامع السانید» وهذه هي المسانيل: 

-١‏ «مسند أبي حنيفة» جمعه الحافظ آبو العباس أحمد بن محمد بن سعيد 
اشمذانی الکوق العروف بابن عقدةه التوق جيف انين وئلاین و 

۲- «مسند آيي حنیفة» جمعه آبو بكر محمد بن إبراهيم بن علي العروف بابن 
المقري» المتوفى سنة إحدى وثانين وثلاثاثة» ورأيته مطبوعًا وخطوطاء وهو جزء 
صغی» وجلّه الرفوعات من كان كنا لأبي یوسف. ومحمد بن الحسن الشيباني 
واستوعبه من تأخر كأبي نعیم الأصفهانٌ ال حافظ. 

۳- «مسند أبي حنیفة» للحافظ أي حفص عمر بن أحمد بن عثان العروف 
بابن شاهين» والمتوفى سنة حمس وثانين وثلاثاثة. 

4- «مسند أبي حنيفة» جمعه الحافظ الدارقطني» أبو الحسن علي بن عمربن 
أحمد بن مهدي المتوفى سنة خمس وثانين وثلاثاثة. 

- «مسند أبِي حنيفة ومكحول». جمعه الحافظ ابن عساكر صاحب «تاريخ 
دمشق» علي بن الحسن بن هبة الله المتوفى سنة إحدى وسبعين وخمسائة. 

1- «مسند آي حنيفة»» جمعه الحسن بن محمد بن محمد البكري» توفي سنة 
ست وخسین وستائة. 

۷- «التحفة المنيفة فيا وقع لي من حديث الإمام أبي حنيفة»» جمعه الحافظ 
محمد بن عبد الرحمن السخاوي. 


۸- «مسند أبي حنيفة» للعلامة عيسى بن محمد بن محمد الثعالبي الجعفري 
الجزائري» التوفی سنة ألف وثانين أو بعدهاء رتبه على تلاميذ أبي حنيفة» على 
حروف العجم» وصذرهم باسم محمد تيمّنا باسم النبيّ صلى الله عليه وآله 
وسلم قصد فيه إخراج رواية أو آکثر عن کل راوء وهو يذكر إسناده لكل حديث 
أو أثر» وم يقصد الاستیعاب» ومن عادته أنه يترجم لكل راو عن أب حنيفة ترجمة 
متوسطة» وكان أكثر اهتمامًا من غيره بالمرفوعات. 

وقد بدأه بمحمد بن إسماعيل بن مسلم بن أبي فديك. وانتهى بيونس بن 
بكير» وعدد الرواة عن أبي حنيفة مائتان وأحد عشر راويّاء وقد رأيته خطوطًا ثم 
E‏ 

4- «مسند أبِي حنیفة» جمع وترتيبٌ فضيلة الشيخ حمّد شهيد الله بإشراف 
الشيخ محمّد عبدالرشيد الان رحمه الله تعالى» وسيآتي تفصيل الكلام عليه بعد 
«التجريد) إن شاء الله تعالى. 

٠‏ -«الموسوعة الحديثية لمرويات الإمام أي حنيفة»: 

هو كتاب ضخم في ثانية عشر جلدّاه جمعه الشيخ لطيف الرحمن البهرائجي 
الدیوبندی» وهذه معام حول منهجه: 

أ- اعتمد الشیخ لطیف الرجن البهرائجيٌ الديوبندي على الأحاديث والآثار 
عن الامام أبي حنيفة التي جاءت في السانید المتداولة» التي جعها آهل العلم 
وأضاف إليها ما في كتاب «كشف الآثار الشريفة في مناقب الإمام أبي حنيفة» لأبي 
حمد احارئي والذي تقدم الكلام عليه. 

ب- المجلدات الثلاثة الأولى مقدمات تناولت ترجمة الإمام أبي حنیفت 


۷١ 


وبعض ما يدور حوله من أخبار وانتقادات ومناقشات وفوائد حول الذهب 
الحنفي» أراد صاحب هذا العمل أن تكون جامعةً» وهي مباحث مكررة مستمّدَّة 
من كلمات للكنويٌ» والكوثري» والتهانوي» والنعانٌ» وغيرهم تمن اشتهر 
كلامهم» ووقع فيه ذم لطائفة من أهل العلم. 

واستبطن كاتب المقدمات أعمال غيره» حتى إنه في المجلد الثالث من القدمق 
عقد فصلا في الرَّدِ على ابن أبي شيبة فنسخ كتاب «النكت الطريفة في التحدث عن 
ردود ابن أبي شيبة على أبي حنيفة» للکوثري کاملا دون عزو إليه. 

وكتب ترجمة تراكميّة للإمام أبي حنيفة (۲۳۹/۳ - 40۵) في مائة وسبعين 
صفحا تقریبا. 

وخطته فیها أنه يذكر الترجمة كاملة من «تبذیب الکمال»» و«تبذيب 
التهذیب». و«الخلاصة»» و«تهذیب الاساء واللغات»» و«ميزان» الشعرانی» 
«والشذرات» وغیرها مع تکرار النصوص,» مع أنَّ هذه القدمة بمجلداتها الثلاثة 
تتناول آبا حنيفة» بل في المجلد الثاني» الفصل الرابع عشر في ترجمة أبي حنيفة 
(۲/ ۷۸-۳ وهذا تکرار ونفخ. 

وهذه الجلدات الثلائة كان یمکن أن تکون مجلدًا متوسطاء ولکن الاتجاه» 
هو تضخیم العمل. 

ج- رتّب الشیخ لطیف الرجن الکتاب على الأبواب» ومن عادته أنه لا يعلق 
الأسانيد. وهذا حسن. 

بل يذكرها مسندة من جامع السند إلى الامام أبي حنيفة فمن فوقه» ومن تأخر 
کالعلامة عیسی بن محمد الثعالبي (ت ۱۰۸۰ فان الجامع لا يعلق الاسناد 


V۲ 


لصاحب المسند الذي نقل الشيخ الثعالبي منه» بل يذكر الإسناد كاملا ويكون 
الاسناد عشارا آو آکثر. 

د- إذا تكرر الاسناد من عدة مسانید فالجامع مذه الوسوعة یذکرها جميعهاء 
ولا یشتغل على المخرج كطريقة المحدثين» وكأن التکرار أصل. 

فإذا جاء الإسناد في الآثار» والحارثي» وأبي نعيم» والثعالبي فيذكره أربع مرات. 

ه - وإذا تكرر الحديث في أحد هذه الكتب عشر مرات فيذكره عشر مرات 
وإن كان بإسناد واحد لأبي حنيفة إلى الصحابي أو التابعي. 

وخذ بعض البيان: 

أولا: في باب تصحيح النية» ذكروا حديثًا واحدّاء هو حديث النية المشهورء 
وله إسناد واحد لأبي حنيفة» عن يحيى بن سعید» عن التيمي» عن علقمة» عن 
عمر به مرفوعا. 

فجعلوه في موسوعتهم أربعة أحاديث: 

الاول: من مسنل احارئي» والثاني: من متك أبي نعیم» والثالث: من ا 
آصبهان. والرابع: من مسند الثعالبي» وذکروها باسناد صاحب کل مسند للإمام 

ثانيا: وني الباب التالي ذکروا حدیث سؤال جبریل من حديث أبي حنيفة» عن 
علقمة بن مرثد الحضرمئيٌ؛ عن محیی بن يعمرّء والحديث بهذا الإسناد تكرر ذكره 
في هذا الباب من رقم (5) إلى رقم (00) باستثناء رقم (1). 

فهذه تسعة وآربعون روا بنفس الاسناده والسبب في التکرار هو أن 
احدیث ذا الاسناد تکرر فى السانید» حتی نی السند الواحد یتکرر» فذکروها 
كلها بأسانيدها للامام أبي حنيفة ! 


۷۳ 


ثالثا: والحديث الثالث في الكتاب هو آبو حنيفة» عن عبد الله بن أبي حبيبة» 
عن أبي الدرداء مرفوعا من شهد أن لا إله إلا الله خلصّا» ذكروه بنفس الإسناد 
من (رقم 56 إلى رقم ۸۱). 

و- والأمر لا يختص بالمرفوعات بل بالآثار الموقوفة أيضًا على أبي حنيفة 
و 

ز- وانظر: «باب في الردود على القدرية والجهمية من قبل الامام أبي حنيفة» 
(۰)۱۷۰-۱۰/۵ والباب التالي (۱۷۷- ۱۹۰). 

واباب قول الرجل: «آنا مومن حّا» (۲۰۳-۱۹۰/4). 

والآثار الوقوفة التي في باب الاستثناء في الإييان (۲۰۹/۶ - ۲۱۷)؛ 
وكذلك في «باب الرد على الخوارج» (4/ ۲۱۷ - ۲۲۷). وغیرها وغيرها. 

ولا يخفى أنَّ هذا التکرار في الوقوفات والرأي» والرفوعات الغرض منه 
مضاعفة الأحاديث المنسوبة للإمام أبي حنيفة فيدخلون فيها الموقوفات» والرآي» 
والمواعظ. والناقب. بالإضافة للمرفوعات ويكررون كل نوع ما استطاعواء 
ويتشبعون بغير الحقائق. 

الجلدات الثلاثة الآخيرة في هذا العمل خصصت لرجال هذه السانید» 
ورتّبت على حروف العجم. و فيها استدراكات على قسم الرجال الذين في 
«جامع المسانيد» للخوارزمي. 

أا من حيث الصناعة الحديثية مع أسانيد ومتون المرفوعات والوقوفات. فان 
العمل قد خلا- تقريبًا- من الصناعة الحديثية» مع أنه مشحون بالأسانيد 
المتنوعة» والمخارج المتعددة» والالفاظ المحفوظة وغيرهاء وفيه الرواة الذين في 
دائرة الثقات. والذين يتنوعون إلى ضعفاء» ومجاهيل» ومتروكين. وكذابين» 


V٤ 


ووضاعین. 

ولکن الحققین من آغراضهم الحشوء والتضخيم» والنفخ. والانتصار للامام 

وإن کانوا ضعفاء في الصناعة امحديثية ولا یتحملون مشقة هذا العمل» فکان 
یمکنهم الاستعانة بغیرهم» ومالایُدرك که لایترك جله. 

ح- عدد الأحاديث الرفوعة والاثار الوقوفة» والرأي والفتاوی في هذه 
الوسوعة (۱۰۰۸۸) عشرة آلاف وخمسائة وثانية وفانون. 

وهذا الرقم فيه تضخیم کب ويخالف الواقع قطعًاء بسبب البالغة في 
التكرار» والاصرار على ذکر الأسانيد لتن واحد وتكرارهاء ولو كانت نازلةه 
تیه ره عن اک قروا مع «مسند الثعالبي» من آهل القرن الحادي 
عشرء والإلحاح في التكرار وتقصده. وإدخال الرأي» والناقب. 

ط- وهذا العمل يحتاج لإعادة بناء بطريقة علمية بعيدة عن التضخيم 
والمناقبية» ومجانبة مالا تعلق له بمقصد العمل» وأن يكون المجلد بين ستائت 
وسبععائة صفحة» ويعتنى بالجمع على المخرج» وتزيينه بالصناعة الحديثية البعيدة 
عن المذهبية. 

والله علم. 


سبيل الإستفادة من هذه المسانيد 

-١‏ لما كانت الأسانيد هي الطرق الموصلة للمتونء فان سبيل الاستفادة من 
هذه المسانيد هو النظر فيها من مصنفيها إلى الإمام أبي حنيفة» فمن فوقه من 
الصحابة والتابعين» ولا يوجد سبيل آخر. 

۲- الثقة بي مستد من هذه المسانيد ترجع إلى جامعه» وقربه من الإمام أي 
حنيفة» ولذا فما صنفه آبو يوسف القاضي» ومحمد بن الحسن الشيباني أصح ما 
بأيدي الناس من حديث الإمام أبي حنيفة. 

۳- إذا كان صاحب المسند متهم أو متروك فينبغي التوقف فیما انفرد به» ثم 
ترك الاحتجاج به. 

4- ومنه يعلم خطأ من يتسرع فيعزو الحديث للإمام أبي حنيفة بمجرد 
وجوده في (جامع مسانید أن حنيفة). 

تعقيبات على الأستاذ الشيخ محمد عوامن: 

أرجو ملاحظة هذه التعليقات التطبيقية على الشيخ محمد عوامة» لترى 
وجوب التأني» والعناية بالأصولء وكيفية التصرف» وكيف يقع الباحث في الخطأ 
الفاحش تقليدا لغيره. 

أولا: قال الأستاذ الشيخ محمد عوامة في كتابه «أثر الحديث الشريف» (ص 
۶ 6 روى هذا الحديث: «ادرؤوا الحدود بالشبهات» الامام أبو حنيفة في 
(مسنده»» وهو الحديث الرابع ضمن کتاب ايرود وسنده فيه: عن مقسم» عن 
ابن عباس» قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: «ادرؤوا الحدود 


بالشبهات). ومقسم نقه» ...۰ ولیسن له إسناد صحيح في المرفوع غير هذا)» انتهى. 


۷۹ 


وقد تكرر من الشيخ محمد عوامة - نفس الخطأ - في تعليقه على «مصنف 
ابن أي شیة» (۱۶/ 45۲ ). 

قلت: 

آ- هذا التسرع ونقله في التعلیق على کتب السنة الشرفة» لیس بجید؛ 
فالکلام على إسناد الحديث لایبداً من شيخ الامام أبي حنيفة» بل من الطریق 
الوصل للإمام أبي حنيفة» فینظر فيه أولا. 

ب- ونحن إذا رجعنا ل«جامع المسانيد» )5١/5(‏ نجد أن آبا المؤيد 
الخوارزمي قال مانصه: «أخرجه أبو محمد البخاري» عن أبي سعيد بن جعفر 
النجيرميٌ» عن يحيى بن فروخ» عن محمد بن بشر» عن عن الإمام أبي حنيفة». 

وأبو محمد البخاريٌ» ضعيف جداء وليس بعمدة والنجيرميٌ متهم وقد 
تقدم فهذا الاسناد التالف لا يصح للامام أبي حنيفة. 

ج- وقد نبّه الحافظ في «التلخیص» (۱۰۵/4) إلى وجود الحديث في «مسند 
الحارثي» فقال: «وفي (مسند أبي حنیفة» للحارئي من طریق مقسم عن ابن عباس 
بلفظ الأصل مرفوعا»» وکأنه يطلب من الناظر أن يرجع لسند أبي حنيفة الذي 
جمعه أبو محمد الحارثي» وانظر «المقاصد الحسنة» (رقم .)٤١‏ 

د - وخدٌ کلام الثقاد البعيدين عن التعصّب: 

قال الحافظ السيد أحمد بن الصديق الغاری في «تخريج بداية المجتهد) 
(۳/۸): «أبو محمد الحارثي في «مسند أبي حنيفة»» ثنا أبو سعيد بن جعفر 
النجيرميٌ ثنا يحبى بن فروخ» ثنا محمد بن بشرء ثنا أبو حنيفة» عن مقسم» عن ابن 
عباس قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: «ادرءوا الحدود بالشّبهات». 

أبو سعيد بن جعفر شيخ الحارث كذاب» قال ابن حبان: «ذهبت إلى بيته 


۷۷ 


للاختبار فاخرج إلي أشياء خرجها في أبي حنيفة فرأيته قد وضع على أبي حنيفة أكثر 
من ثلاثمائة حديث» ما حدث بها أبو حنيفة قط» فقلت: يا شيخ اتق الله ولا تكذب؟ 
فقال ل لست مني في جل» فقمت وترکته» وقال اله ست احسن بوعل 
ابن عمر القطان یقول: آباء بن جعفر آبو سعید کذاب على رسول الله صلى الله عليه 
وآله وسلم» انتهی. 

تفت رل ال هال: 

ثانيا: في التعلیق على «الصنف» /١(‏ ۳۷۸ ) قال الشیخ محمد عوامة: «عن آم 
سلمة وحدیثها رواه آبو حنيفة» عن سليمان بن يسار» عن آم سلمة» انظره في 
«جامع السانید» (۱/ ۲۲ وهذا من آصح الاسانید وآقواها» انتهی. 

قلت: رحمة الله على العلم» إن كان من آصح الأسانيد بل هو من آظلمها 
وآوهاها. 

وإسناد هذا الحديث ذكره الخوارزمي في «جامع السانید» (۲/ ۳ رقم 
9» فقال: «أخرجه آبو محمد البخاري» عن أبي سعيد البصري النجيرمي» عن 
هاني ء بن منصور الجرجاني» عن الحسن ابن زياد» عن أبي حنيفة عنه». 

أبو محمد البخاري ضعيف جدَاء ولايعتمد عليه» والنجيرمي وضاع» ولا 
سيا عن أبي حنيفة کا تقدم» والحسن بن زياد تالف. 

الثا: في التعليق على «المصنف» (۳/ ۶ ) قال الشيخ محمد عوامة: «رواه 
الامام أبو حنبفة في «مسنده» (ص 004 )1١‏ -بشرح تنسيق النظام...». 

قلت: صاحب «مسند أبي حنيفة» هو أبو محمد الحارثي ضعيف جدًاء ولا 


يعتمد عليه» و«تنسيق النظام» هو شرح لترتيب الشيخ عابد السندي لمسند أي 


۷۸ 


حنيفة للحصكفي» والحصكفي علق أسانيد مسند أبي محمد الحارثي للإمام آي 
حنيفة» وفي الأسانيد لأبي حنيفة طائفة من الكذابين والمتروكين» والمجهولين» فزاد 
الحصكفي الامر تعقيدَاء فلا تعتمد هذه الكتب» وقد تقدمت هذه المعاني» والله 
أعلم بالصواب. 

وا مره 

۱- السانیذ المنسوبة للامام أبي حنيفة تجمعٌ بين المرفوعاتء والوقوفات 
والناقب والاراء الفقهيّة» وآهمها من حيث العرفة الحديثية - فيم| بين آیدینا- هو 
مسندٌ الامام احافظ العَلّم أبو تُعيم أحمدٌ بن عبدالله الأصبهانيٌ المتوقٌ سنة 6۱۳ 
ا 

۲- كتابا «الآثار» لأبي يوسف القاضيء ومحمد بن الحسن الشيباني» أصح 
الکتب التي تحوي حدیث أى حنيفة ف بين آیدینا نظرا لعلوهما واختصاصهیاه 
فهما يرويان عن الامام أبي حنيفة بدون وسائط. 

۳- هذه المسانيدٌ لا يمكنٌ الاعتماد علیها في نسبة المروياتٍ لأبي حنيفة إلا بعد 

الظر في كل إسنادٍ من الصتّب إلى أي حنيفة» مع جمع الطْرق والوجوه ييز 

المخارج وملاحظة العلل. 

و افع وين ليك را و هرق الكو ره اونا 

ليس منهء وب المنهج الإسلاميّ» ولا يُنظر لعمله بل یکون مردودًا عليه. 

4- ينبغي التوقّت في مروياتٍ من 3 بالگذب كالخارثئيٌ» ورك الاعتماد 

عليه وعلى ترتيبه للحصكفيٌّ ثم لعابد السّنديٌ ولا ينقضي عجبي من 

تعرّض لشرح هذا المسندٍ أو تكلم على رجاله فاقتصر على ذكر الرجال من 


۷۹ 


أبي حنيفة فمنْ فوقه وتَرَكَ الكلامَ على الم والواجب وهو صاحبٌ 
الج اه كن عو 


() من حديث وفقه آل البيت عليهم السلام .والمقابلةٌ بين «مسند الإمام زید بن عاعٌ يها» 
ومسانيدٍ أبي حنيفة: 

أ- يفتخر الأحناف بتقدم الإمام أبي حنيفة في المولد على غيره» وأنه رأى بعض الصحابت 
ويقولون: (إنه روى عن بعضهم فهو تابعي). 

ب- والامام أبو حنيفة كوفي» والكوفة موطن أصحاب الإمام علي عليه السلام وفي «تاريخ 
دمشق» (۳۱۱/۳) بإسناد ابن عساكر إلى ابن أبي یْمة قال: «حَدَثَنَا أمد بن منصور بن 
يسار دنا عبد الررًاق» قال :قال مَعْمَر مرة وأنا مستقبله وتبسم وليس معنا آحده فقلتٌ : 
ما شانك ؟ فقال: عجبث من أهل الکوفة. كأن الكوقة لا بنیت علی حت وا ما كلد 
آحدا منهم إلا وجدت القتصد منهم الذي یفضل علیا على أبي بكر وعمر» منهم سفیان 
الثوري» قال: فقلت لعس ورآني کأَني أعظمت ذلك» فقال مَعْمَر: وما ذاك ؟ لو ن رجلاً 
قال: عل أفضل عندي منهیا ما عنفته إذ ذکر فضله| عندي» ولو أن رجلاً قال: عمر آفضل 
من علي وأبي بكر ما عنفته» قال عبد الرژاق: فذکرت ذلك لوکیع ونحن خالیان» فاشتهی ها 
وضحك. وقال: لم يكن سفیان يبلغ بنا هذا الحد» ولکنه آفضی إلى مَْمَر ما لم يفض إلينا). 

ج - وکنا نود أن نری آثر هذا التشیع الكوفي الحمود في مصنفات الطبقة الأولى من الحنفية» 
ولکنهم داروا مع إبراهيم النخعي؛ وتلمیذه حماد بن أبي سليان» ثم تصدروا مجالس قتلة 
العترة» وتولوا القضاء هم . 

د- وعلى منهج الحنفية ومّن تساهّل معهم أو جاملهم كالحافظين ابن حمزة الحسيني» وابن حجرء 
اللذين غضًا ارف وم يعملا القواعد الحدّيئيةَ مع بعض المسانيد ك«مسند الحارئيّ الم 
فينبغى اليا بقبول «مسند الإمام زید بن عل ليهها». الذي صف قبل استشهاد 


الفصل الثاني 
تجرید الأحاديث المرفوعتّ التي ژویت عن الإمام أبي حنيفت 
2 كتاب «جامع المسانيد» 

هذا تجريد لطيف للأحاديث المرفوعة التي في كتاب «جامع السانید» 
للخوارزمي ویلاحظٌ هنا الآتي: 

أولا: هذه الأحاديث مرتبة بحسب وجودها في كتاب ب المسانيد» 
وروايتها عن الإمام أي حنيفة؛ ولا يعني ذلك صځة ثبوتها عنه ففي کي من 
عرق ا ا ی أو کذّاب أو متهم أو شدید 

وقد ریت سيدي محمد بن جعفر الكتانّ -رحه الله تعالى - يقول في «الرسالة 
المستطرفة» (ص٦ :)١‏ «کلها تنسب إليه لكونها من حديثه وإن لم تكن من تأليفه». 

وهذه الكلمة فيها نظر كبير لما علمت أن عددًا كبيرًا من هذه الأحاديث تفرد 
بها كذابون أو تالفون أو متروکون وبعضها خطأ من حيث الرواية» ولا يلزم من 


الإمام زيد بن عام لِبَاها سنة ۰۱۲۲ عملا بالقواعدٍ الحديئيّة. 

Rw, 5 5 3 5‏ 2 7 3 مش 
ه- فمع تسليوهم بقبول رواية اخارئي المتهم بل وبروايتي الحسن بن زياد» ومحمد بن شجاع 
وهما متهمان» فيجبٌ عليهم قبول حديث آي خالد الواسطي راوي ((مسند الإمام زيد 
تلم لكن مسند الإمام زيد بن علي علیها السلام TE‏ ا 

يعتد الشارع بإجماعهم وهم العترة المطهرّة لا . 
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وجود الحديث في أحد هذه «المسانيد» أنه من رواية أ بي حنيفة فربما لم يسمع به آبو 
حنيفة أصلا والله علم. 
ثانیا: حصرٌ الثابت عن الإمام أبي حنيفة يحتاجُ للنّظر في رواة کل إسنادٍ على 
حدق کا تقدم مرات. 
الثالث: صحَةٌ التن لا تعني صحَّةَ الاسناده فکم من حديثٍ متواتر أو 
صحیج قد جاء من طرق موضوعط آو واهیة عدا وهي ارين نب لها مد من 
الحا كابن حبّان» وابن عديٌ» والدّارقطنيٌ والعقبلل وأبي تعیم فإنهم 
ون الا از E‏ أجافي دون PT‏ تكو 
RO DR‏ 
عن الإمام أبي حنيفة. 
الراب بعد التّظر في مسانید أي حنيفة الطبوعة المتداولة يكن القول: إن 
ااا من یت فتاه إل الامام أبي حنيفة كتابًا الآثارٍ لأبي يوسف القاضي 
ومحمّد بن الحسن الشيباني» فإذا د ضممْتٌ إليهما بعضًا من غيرهما فإنَّ الثابتَ من 
حديث الإمام أبي حنيفة المرفوع- بحسب هذه المسانيد- يدور حول الثلاثاثة أو 
آقل والعلم عند الله تعالى» أا حفوظاته ومسموعاته فشيء آخر. فلا تغلط 
وتأمل» وانظر التجريد التالي إن شاء الله تعالى. 
والله أعلم. 


A۲ 


تجريد المرويات المرفوعت عن الإمام أبي حنيفت. 
00( 


من کاب «جامع المسانيد» 


27 5 و 2 


آکثر جند الله في الأرض اراد 


مَنْ تفقه في دين الله كفاة الله هه 
من بنى لله مسجدًا ولو کم كمّفحص قَطَاةٍ 
طلبٌ العلم فريضة على كل مسلم 
رعش اس ) 

اد (عن آنس) 


الكبرياء ردائى والعظمة زارت 


کم والظّلمَ فان الظلمَ ظلماتٌ 


إن الله یکتب للانسان الدرجة العليًا 


مكان الحديث 
في «جامع المسانيد) 
۸ 
٠١ ۹/۱‏ 
۸۰/۱ 
۸۲/۱ 
٩۶ ۳ ۱‏ 


۸0٥/١ 
۸1/۱ 
۸۷/۱ 
۱۳۸۸/۱ 
۸۸/۱ 


۸4/۱ 


() ساعدني في استخراج هذا التجريد ابننا الشيخ شوقي حليم من طلبة الأزهر الملاويين . 


AY 


€ 


-۲ ۵ 


الحديث 


ع 1 5 240 ,۶ و 
كنت نهيتكم عنْ زيارة القبور فژوژوها 


اروا الصعيفينِ الصَّبِيّ والمرأةٌ 

لوآ الرفق حَلَقٌ يُرَى لا رُئيَ من خلت الله 
اخسن من 

لو نَظَرَ النّاسٌ إلى صُورة ارف 

ع قن بيت لا ورات 


إذا مات أحذكم مَعْمُومًا مهموما 
۶ د و عء و 

يا آبا ذر الامارة أمانة 

طلب العلم فريضة على كل مسْلم 
السَّمْر فعرّس» (عن ابن مسعود) 
بلا إلهَ الا الله 


0 . ا ٠.‏ لا ۶ 8 
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وه 1 م و 2 
زر غبا تزدد حبا 


کان التب صل الله عليه وآله وسلم یعرف بريح 
۸ 


مکان احدیث 
في «جامع السانید» 
۸۹/۱ 
AT‏ دنا 
۹۰/۱ 


۹۰/۱ 


۹/۱ 
۹۲/۱ 
۹۲/۱ 
۰۱۱۵ ۰۳ ۱ 
۲۸۰/۲ 


۹۳/۱ 


۹0/۱ 


۹0/۱ 
۱ 
1 
7/١ 
۳۳۹/۲ 
۹۸/۱ 


۷ 


۸ 


الحديث 
الطيب» (عن جابر) 
من اعتذر إليه أخوه السلم فلم یل عذره (عن 
لدم توبة 


كان أحبّ الاسیاء إلى رسول الله صل الله عليه 
وال وسلّم 

الب لا يبل والإثمُ لا ینسی 

خضبوا وَحَالِمُوا آهل الكتاب 

من كدب عل متعمّدا فلیتبواً مقعده من الثار 
(عن آنس) 

ما زال جبریل يوصيني با لجار 

الاعیال بالتياتِ ولکل امرئ ما نوی 

المت مرغي بدینه (عن رجل) 

نم من الذین آمرت أن اص 

إذا رام جارٌ أن يضع خشبته على جدار آحدکم فلا 


دمنعه 
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عرش إبليس عل البحر 


مَنْ ذب عل متعمّدًا (عن أبي سعيد) 


مكان الحديث 
۴ «جامع المسانيد» 


۹۸/۱ 
۹۸/۱ 
۹۸/۱ 


144/١ 

144/١ 
۱/۱ 
۱/۱ 

۱۰۰/۱ 

۱۰/۱ 

۱۰/۱ 

۱۰۲۳/۱ 
۲۸۰/۲۵۲۸ 
۳۰۳ 

۱2۵-۵ ۸ 
۱۰۷۰۳۸ 
11° 


الحديث 


ا لخ کثم" وقليلٌ فاعله 


فى ما أطيع اله تعالی فيه 


و ۲ مم 2 و عم هو or‏ 
يقول الله تبارك وتعاكّ: مَنْ أذهبْت كريمتَيّه 


إن الله فتح بابًا من المشرق 


لا پشکر الله من لا يَسْكرٌ الناس 
ما ملک على ذلك 
لا یدخل الحنة فا 


مَنْ کذب عل متعمّدٌ متعمّدَاء (عن عبد الله بن مسشعود) 
منْ قال: أستغفرٌ الله العظیم 
في القبر ثلاث 


إن آشد الناس عذابا يوم القيامة 
من | شیارگ فاش ه بالك 

لا يزيد في العمّر إلا ال 

إن في الإنسان مُضْعْةٌ 

7 و ۲ مه مور تج 2 و 
(عن أبي هریرة) 


۸1 


مکان احدیث 
في «جامع السانید» 
۷۸ 
۱۱۸/۱ 
۱9۹۹/۳۲ 
۱۸۹/۱ 
ITAA‏ 
۱۹۹ 
RS‏ 
EN‏ 
۱۰/۱ 
۱۱۱/۱ 
۱۱۱۸/۸ 
۱۳/۱ 
0/۱ 
۷۰/۲ 
RG‏ 
۱۱۳۸۸ 


١١1.11 /١ 


۱۱۸ 


الحديث 


من قال: سبحان الله عدد ما حَلّق 

يا جبریل وَمَا هي يَلْكَ اهدیة؟ 

قل: سبحا الله والحمدٌ لله ولا الة إلا الله 
فك او لد نیارد قير اجه 

نع إِذْ لو كان شيءٌ يَسْبِقَ القدر 
انمضوا بنا نعود جارّنا اليهوديّ 

الدال على الخير كفاعله 

(عن بريدة) 

السّلامُ على أهل الدَّيارٍ من المسلمينَ 
کان لرسول الله صلی الله عليه وآله وسلم فرش 
يقال له المر جر 

لعن الله القدريّة (عن بريدة) 

من لقِيَ الله تعالى بخمس أعتقه الله تعالى 
خيركم منْ تعلم القرآن وعلمه 

من قال حينَ یصبخ: اعود بکلمات الله 
لیس للمؤمن أن يذل نفسه 

ون ويَسْخَرُونَ من أهل الطریق 
سیکون بعدي هنات وهناتٌ 


AVY 


مكان الحديث 
في «جامع المسانيد» 
۱ 
۱۱۷/۱ 
۱۱۷/١‏ 
لل 
۱( 
اا الا 
۱۹/۱ 
۲۰/١‏ 
۸4/۲ 1۹4۰ 
۱۲۱/۱ 


۱۲۱/۱ 


۲۲/۱ 
۲۲/۱ 
۲۳/۱ 
۳/۱ 
1۲/۱ 
1۲/۱ 


۱۳۹/۱ 


۷ 


۷۸ 


۷۹ 


- ۰ 
-۱ 


-/7 


AT 


- 


اقحس 

أمر بالتصح لكل مسلم 

وعليْكٌ السَّلامْ. ادن 

يا أبا الدَرْداءِ مَنْ شهد أن لا له إلا الله ون 
وشول الّه (عن أ الدرداء) 

ار کب ناقتي ثم امض إلى الیمن 

خر الله قومًا من الوخدین من النار 

(عن حذيفة) 

إن الله هو السَلامٌ ومنه السّلامُ 

(عن ابن مشعود) 

يا با الدرداء إن لم تقل حقا كأنّك قلت آنا مؤمرٌ 
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بط 
آمرث أن أقاتل الناس حتّی یقولوا: لا اله إلا الله 
لما جرت به المقاديرٌ (عن جابر) 

إذا طلع النّجِمُ رفعت العاهة 

تبى رسول الله صل الله عليه وآله وسلم عن 
التظر في النجوم 

لا الا السر ك 


A۸ 


مكان الحديث 
في «جامع المسانيد» 
۹/۱ 
۱۳۹/۱ 


۱۳۷/۱ 
۱۳۸۹/۱ 


۱۳۰/۱ 
۱۳۱/۱ 


۲/۱ 


ال «Yo‏ 
که( 


١/١ 


۱۳۹/۱ 
۱۸۳۰۱۳9/۱ 
۱۳۸/۱ 


۱/۱ 


۱/۱ 


-۷ 


-۸ 


احدیث 


جعل الله لکل داء دواء (عن جابر) 
القدرة و هد 


كرون الط ا 

اللهمَّ بارك لأمتي في بكورها 

ما منْ نبي بعثه الله تعالى إلا حذر مته 

(عن ابن عمر) 

ما لك لا تزورّنا 

من أذنب ذنبا فغوقب به في الدّنيا 

إذا كان يوم القيامة سجدث أمّتي 

امقام الحموذ الشفاعة 

إن إبليس الأبالسة لیتطاول يوم القيامة رجاء أن 
تناله الشفاعة 

مرح الله قومًا من النار (عن أبي سعيد) 

آن رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم قرأ ولا 
تهنوا وتدعوا إلى السّلم 

يدخل قومٌ من آهل الاییان بذنويهم النارّ (عن 

ابن عباس) ۱ 

من مات يوم الجمعة وقي عذاب القبر 


۸۹ 


مکان احدیث 
في «جامع السانید» 
1111 
۱ 2-۳-۰ 


۱9۵ 
1۳/۱ 
1۹۰/۱ 


1/۱ 


1/۱ 
10/۱ 
١/١ 


۱7 ۵۱ 
١/١ 
10۲/۱ 


100/۱ 


١/١ 


10۷/۱ 


بين يدي السّاعة ثلاثون كذَابًا 
الله أَعلم بها كانوا عاملين 


اذهب الباسّ» رب الناس 


کم سترژن ربكم عر وجل كما ترؤن هذا القمرٌ 


إن يوم القيامة ذو حشرة وتدامة 

مَنْ علم أن الله تعالى يعفر له فهو مغفورٌ له 
إن الله لم يُرْلُ داءً إلا وأنزلٌ له شفاءً 

(عن الأقمر) 

لیخرجَنٌ بشفاعتي (عن ابن مسعود) 
ترح الله تعالى من النار (عن جابر) 

آن وار عني وجهّك 

فر عليه رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم 
ورددنا معه» (عن ابن عمر) 

وم في ثلاث 

إذا مرض العبد وهو على طائفة من الخير 
آترضون أن تکوئوا ریم آهل الجنّة 


۹۰ 


مکان احدیث 
في «جامع السانید» 
a‏ 
10۷/۱ 
۹۰04/۱ 
۱۰/۱ 
۱۳/۱ 
۱۲/۱ 
۱4/۱ 
١١6/١‏ 


١١6/١ 
۱5/۱ 


۱/۱ 
۱۸/۱ 


۱۷۱/۱ 
۱۷/۱ 


۱۷۸۹/۱ 
۱۷۹/۱ 


۱۸۰/۱ 


ی 


0 


الحديث 


ما منْ مسلم يموت له ثلاثة من الود 

إذا وضع المؤمن في قبره 

ما من تفس (عن سعد بن أبي وقاص) 

لا تسیّوا اهر 

لا يؤمنُ عبد حتی یمن بالقدر 

كل مولود يولد على الفطرة 

يأتي عَلى الاس زمان يختلفون إلى القبور 
انوا فراسة المؤمن 

إن الله جعل الشفاءَ في أربعة 

من ال الكَمَأَةٌ 

إن السقط لیکون 

آمتي أمة مرحومة 
GE‏ 

کان يعرف باللیل إذا أقبل» (عن عبد الله بن 
0 

کان لرشول الله صل الله عليه وآله وسلم قلنسّوة 
شاب باه 

يا رسول الله فلانة تدعو ك فمّی 

الكافرٌ يأكل في سبعةٍ معا 


4١ 


مكان الحديث 
في «جامع المسانيد» 
۳۳1 
۱۸/۱ 
۱۸۳/۱ 
۱۸1/۱ 
۱۸۸/۱ 
۱۸۸/۱ 
۱۸۹/۱ 
۱۸۹/۱ 
۱۸۹/۱ 
۱۸۹/۱ 
۱ ۱-۲ 
۱۹5۵/۱ 
۱۹/۱ 


۱۹۸/۱ 


۱۹۸/۱ 


۱۹۸/۱ 


۱۹۹/۱ 


الحديث 


أعقل الناس آتركهم للدنيا 


إن ليون علي الوت 
مرو أبا بكر فلیصل بالتاس 
کنت بن أحث الناس الیه نفسا 
شرت اھ افا 
م2 و ١‏ 7 7 
بعث رسول الله على رأس آربعین 
ما أخرجَ رسول الله صل الله عليه وآله وسلم 
ركبته بين يدي جليس له 
ع ۳ 3 
إذا صافح أحدا لا يترك يده 
ها متشت بيلق را ولا حرا 
خلق رسول الله صلی الله عليه وآله وسلّم 
SY: 77‏ 7 7 
توفي رسول الله تلك الليلة 
۳ ۳ 
قبض وهو ابن ثلاث وستین 
عائشة رَوْجتی في الجن 


من رح لنا هذه الرّاحلةَ؟ 


۹۲ 


مکان الحديث 

في «جامع المسانيد» 
۱- 
۱ ۱۳ 
E‏ 

AA 

۳۱۰۳/۱ 
۸۸ ا 
۲۰۷/۱ 

۲۰۷/۱ 


۲۰۷/۱ 
۲۰۸/۱ 


۲۰۸/۱ 
۲۰/۱ 
۲۱۱/۱ 
۳۲/۱ 
ال 
الم 


71/١ 


الحديث 


يا عائشة ليكُون شعارٌكِ العلم والقرآن 

يا عل ما أجاعك 

مره أن يقرأ سُورة الفرائضٍ 

اقتذوا بالذین منْ بعدي (عن ابن مسعود) 
آنا آول من آسلم وصلى مع رسول الله صل الله 
عليه وآله وسلم 

الاستغفاز جِنة من التار 

عشرةٌ في الجن 

إن أهل الدرجاتِ العلل ليراهُم مَنْ هو أسفل 
م 

اقتدوا بالّذِينٍ من بغدي (عن حذيفة) 


1 مكائر بكم الامم (عن أي موسی) 


کان لي على رسول الله دی فقضاني وزادني 
ا ا ی الل 

ان مکاتز یکم الامم 

(عن رججل من أهل الشام) 

توضّأ ثلانًا ثلانًا (عن عثان) 


الأدنان هن ال امن 


۹۳ 


مکان احدیث 
في «جامع السانید» 
EN‏ 
۳۱۳۱/۸۱ 
۲۲۱/۱ 


۲۲/۱ 
۲۲/۱ 


۳۳:۸۱ 


۲۲/۱ 
۲۲0/۱ 


۲۲/۱ 
1/۱ 
1۳0/۲ 
۲۲۹/۱ 


۲۲4/۱ 
۲۲4/۱ 


۲۳۰/۱ 
۲۳۱/۱ 


- 0 


1 
-۷ 


- 1۸ 


-۹ 


(۷ ٩ 


ی 
ار نی 
۳/- 
۷ 


- 0 


-۷ 1 


~۷ 


توضا نی التعال الا 


ويل للعراقیب من الثار 

أمرّنا ألا نستقبل القبلة بغر وجنا 

وا ف 

كان تيمم رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
ضربتین 

هذا وضوءٌ رسول الله صل الله عليه وآله وسلم 
(عن علل) 

ومسّح برآسه مرة (عن أي حنيفة) 

أحذ حفنة من ماء 

مالي آراگم قلحا 

توضّأ مرة (عن ابن عبّاس) 

اکل انب صل الله عليه وآله وسلم مَرقًا بلحم 
کان یِقبّل نساءه في رمضان ۱ 
(عن أم سلمة) 

كان یتوضاً للصلاة نم يقبّاني 


(عن حفصة) 


مكان الحديث 
في «جامع المسانيد» 
۱/۱ 
۹ 2 
۱ ۰۳۰۲ 
۳۱۳۳/۱ 
۳۲/۱ 
۳۱۳۳/۱ 


۳/۱ 


TATE 
۳۹ 

۳0/۱ 
۲1/١ 
۲1/۱ 
57/١ 


۲٤0/۱ 


۲/۱ 


505 


- 


1۸۳ 


ع-_- 


-_-۵ 


- ۸٦1 


~1۸ 


-۸ 


- ۹ 


احدیث 


كان يقبّل ولا محددٌ (عن عائشة) 


مَنْ كان قهقه فيد الوضوء والطَّلاء 

هل هُو إلا بضعة من جسدك 

انتهی النبنٌ صلى الله عليه وآله وسلم إلى سباطة 
قوم 

رآیت رسول الله صل الله عليه وآله وسلم شرب 


2 


لبنا 
کل عندهم ما مشويًا (عن أبي سعيد) 


دخل على عمته صفيّة 

ناولته الذراع فأكل ثم دعا بماء فتمضمض (عن 
أبي رافع) 

دخل عليها فطع من كتفي بارد ثم صلى (عن 
عائشة) 


يقرأ نب من القرآنِ حرُقًا واحذا 
ما يوجبُ العُسل التِقاءٌ اختانان 


کان رسول الله صل الله عليه وآله وسلّم يصيبٌ 
من أهله من أل الليل فينامُ 


۹۵ 


مکان احدیث 
في «جامع السانید» 
۸ 
AV‏ 
۲۷/۱ 


۲4/۱ 


۲4/۱ 


۲0۰/۱ 


2-2-۸ 
۱۳۲۱": ۰ ۳ 
۲0۱/١ 


0/١ 


100/۱ 


0۷/۱ 
۹/۱ آلا 
۳۷۱ 


1/١ 


الحديث 


كان يغتسل هو وبعض أزواجه من إناءٍ واحد 
تاوليني اطْمرة 

كانت تحور راض تشون الله 

آرنا يدك فإن الوم لا ينجس 

من جاء إلى المجمّعةٍ فلیفتسل 

(عن ابن عمر) 

كانَ رسول الله صل الله عليه وآله وسلم إذا أراد 
أن ينام وهُو جنبٌ توضّاً وضوءه للصّلاة 

إلا ذلك عرق وليس بِحَيْضٍ 

تغتسلٌ 

تغتسل عسل إذا مضث أيام آقراا 
من اغتسل يوم الجمعة فقد أحسنَ 
(عن جابر) 

من توضّأ یوم الحمُعة (عن آنس) 
یالت ام 

لا يبولنَ آحذکم في الاء الدّائم (عن جابر) 
نهی أن یبال في الاء الدائم (عن أبي هریرة) 
توضاً ذات يوم فجاءت اهرَة (عن عائشة) 
ما على آهلها لو انتفعوا بإهايها 


۹1 


مکان احدیث 
في «جامع السانید» 
۳۳171 
۳/۱ 
32۸ 
A‏ 
۱ ۲ ۱۲۳ ۰۳ 
۳۹ 


۳۲۵/۱ 


۳ 
۲/۱ 


۲۷/۱ 
۲۳۷۳/۸/۱ 


۱ ۰۲۷۳ ۳۹۰ 
١‏ ا 
7۷0/۱ 
۱/ عق 
۲۷1/۱ 


ىق 


14ت 


-۰ 


نی 


رك 


۲ 


E: 
9 
2 


۷ 


احدیث 


لقد کنت آفرکه من ثوب رسول الله صلی الله 
عليه وآله وسلم 

رأيت رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم یمسَح 
في السّفر على الخفيْنِ (عن ابن عمر) 

یمسَح المسافرٌ على الخفِينٍ ثلاثة أيام 


كان صلى الله عليه وآله وسلم يمسّحٌ على الخفينٍ 
(عن بلال) 
للمقيم يوم وليلة (عن خزيمة) 


إني رأيت رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 

یصنعه» (عن جرير) 

ریت رسول الله صل الله عليه وآله وسلم وعليه 
م 

جبة شامية (عن المغيرة) 

رأيت رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فعل 

ذلك (عن عمر) 

توضّأ ومسح على الخفين (عن بريدة) 

مر بلالا أن ییگر بالصلواتِ 

أي الأعمال أفضلٌ؟ قال: الصّلاة في مواقيتها 

من يحرسّنا الليلة؟ (عن إبراهيم) 


۹۷ 


مكان الحديث 
في «جامع المسانيد» 


۲۷۷/۱ 
۲۸۰/۱ 
۲۸۱/۱ 


۲۸۲ ۱ 


2۳ ۰۸/۱ 
4۹۲ 


۲۹۱۲۸۳ ۱ 


۰۳۸۰۵ ۸ 
41 TAA 


41۸4/۱ 


۸ ل 
4/۱ 
۲۹۷/۱ 


۲۹۷/۱ 


الحديث 
من فانته صلاةٌ العصر فكأنا وتر أ ا هله وماله 
أن رجلا من الأنصار مر برسول الله فرآه حزینا 
أوترٌ رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم ول 


اللیل 

أن النبيّ وبا بكر وعمر لم یصلوها 

إذا أَذّنَ المؤذن قال مث قال الوذن 

الوتر أل الیل مسْخَطَةٌ للشيطانٍ 

أسفِرٌوا بصلاة الفجر 

صل الغرب والعشاء بجُمع بأذانٍ واقامة واحدة 
كان جعل وتره آخرٌ صلاته ليلا 

نادی منادي رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 


والذي نفسي بيده لقذ هممت أن آمْرَ بجمع حزم 
من حطب 

رمقت النبيّ أربعين یوم 

الوضوءٌ مفتاح الصّلاة 

فتن الوتر قبل الركوج 

فلم أسمعْهُم يجهرون بها 

(عن عبد الله بن مغفل) 


۹۸ 


مكان الحديث 
في «جامع المسانيد» 
۲۹۸/۱ 


۳۹۹/۱ 
۳۰۱/١ 


۳۰۳/۱ 
۳۰۳/۱ 
۳۰۳/۱ 
۳۰/۱ 
۰۵-۰ ۱ 
oY «oY 
۳/۱ 
۳۰۸/۱ 


۳۱۱/۱ 


۳۱۲/١ 
۳۱۲/١ 


YT 1۷/1 


YT ۳۸/۱ 


۳۵ 


e 


-۷ 


بعرلاب 
۹- 
6 
۱ ۲- 


ا 


NE 


٤ 


t0 


الحديث 


م يجهز رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم (عن 
ان( 

قرا بالَّيْنِ والزّيتون 

لم يقت رسول الله صل الله عليه وآله وسلم في 
لفجْر قط إلا شهرًا واحدًا (عن عبد الله بن 
مسعود) 


كان يعلّمُهم التشهد والتکبیر (عن جابر) 
كانوا يتشهّدون على عهد رسول الله صلى الله 
عليه وآله وسلم» (عن إبراهيم) 

يُعطى قاری القرآنِ بكل حرف عشرٌ حسنات 
يقرا في إحدى رکعتی الفجر والنّخْل باسقات 
فر عليه وقال قل من بد ضعفي 

من كان له إمامٌ فقراءة الإمام له قراءة 

من قرأ منكم سبح اسم ربك الأعلى 


من سجد سجاه رفعه الله تعال مها در ةق اة 


۹۹ 


مکان احدیث 
في «جامع السانید» 


e"1/1‏ رش 
۳/1 


0 
۳۰۹ 


2۰۳2۲۳ ۳/۱ 
۳:۸ 


۳۳۷/۱ 


۳۳۸/۱ 
۳۳۸/۱ 
۳۳۸/۱ 
۳۳۰/۱ 
۳۳۱/۱ 


۳۳ 5۵ ۱ 
۳۳۷ 


۳۳۸/۱ 
E 


الحديث 


لقد حفظ أبو عبد الرحمن صلاةً رسول الله صلى 

الله عليه وآله وسلم 

من مت ه أن يقرا الق آن کان 

ها دار توب وش لها نيدن شک 

كان رسول صل الله عليه وآله وسلم مخفي بسم 

لله الرحمن الرحیم (عن البراء) 

كان یعلمنا الَشهد (عن البراء) 

يعرفنا سنة النبي صلى الله عليه وآله وسلم (عن 

جابر) 

لا يحل لرجل يؤمنٌ بالله واليوم الآخر 

كان لا يرفع يديه إلا عند افتتاح الصلاة 

(ابن مسعود) 

أو کلکم يد وین (عن أبي هريرة) 

أو كلكم يجد ثوبين» (عن سعيد بن السیب) 

كان النبيٌ صلى الله عليه وآله وسلم يصلي وأنا 
۲ 

نائمة إلى جنبه 

مائين الشّرة والرّكبة غورة 

َه ده عند الرَکُوع (وائل بن حجر) 

ما أبطأك عني؟ 


مكان الحديث 
في «جامع المسانيد» 


۳41/۱ 


۳1/۱ 
"e/ا‎ 


"AT ۳۰۷/۱ 
۳7/۱ 
"o 4/۱ 
۳0۰/۱ 
"o/\ 


Ton «To ۸ 
"o/\ 


۳۵۷ ۸ 


"0۷/۱ 
۳۵۸/۱ 
"11۳1/۱ 


الحديث 


ما كانَ رسول الله صلى الله عليه وآله وسلّم على 
شيءِ من النوافل 

أربعة لا جع عليهم 

صلوا في بيوتكم ولا تجعلوها قبورًا 

صل رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم في 
الكعبة (عن بلال) 

الهم ألم تعذن ألا تعذْبَهم وأنا فيهم؟ 

(عن ابن عمر) 

خرچ یوم العید إلى المصلى 

من كان مُصليًا یوم الجمعةٍ 

كان يرخص للنساء في الخرٌوج 

كان يعلّمُنا الاستخارة (عن أبي هريرة) 
كان يصلي آربع ركعاتٍ قبل الظهر 

كان يقومٌ عامّة اللیل 

كان يقرأ یوم الجمعة آلم تنزيل 

كان يقرا في العيدين ويوم الجمُعة 

(عن النعمان بن بشير) 


مكان الحديث 
في «جامع المسانيد» 


۳۲/۱ 


۳۳/۱ 
۳10/۱ 


۳٦0/۱ 


۳1/۱ 


۳۷۰/۱ 
۳۷۱1/۱ 
۳۷1/1 


«V4 ۱ 
TAY TAI Y4 


AA 
۳۷۲/۱ 
۳۷۳/۱ 
م‎ 


/١‏ الى لان 
۳۷٦‏ 


الحديث 
كان إذا صَعِد المنبرَ يوم الجمعة 
اغتسل يوم فتح مكة 
خطبة النبيّ صلى الله عليه وآله وسلم يوم الجمعة 
كان يقرأ في الجمعةٍ سورة الجمعة والمنافقين 
(عن ابن عباس) 
كان إذا دخل شهرٌ رمضان نام وقامَ 
كان رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم یعلمنا 
الاستخارة» (عن ابن مسعود) 
صل النبي صلى الله عليه وآله وسلم في الكعبة 
(عن ابن عمر) 
كان يصن على راحلته تطوعًا 
من استیقظ منّ الليل وأيقظ أهلّه 
صَلاة النبي كانث ثلاث عشرة ركعة 
من راح إلى الجمُّعة فليغتسل (عن عائشة) 
ولکنه سنة عن رسول الله 
كان یص بعد الظهر رکعتین 
من صل أربعًا بعد العشاء 
صل قاتا وقاعدًا وتا (عن ابن عباس) 
صلی قاتا وقاعدًا ومحتبنًا (عن جابر) 


١5 


مكان الحديث 
في «جامع المسانيد» 
۷۷/۱ 
TAT ۸‏ 


۳۷۸/۱ 
۳۸۰/۱ 
۳۸۳ ۱ 


۳۸0/۱ 


۳۸۷/۱ 


۳۸۸/۱ 
۳۸۸۹/۱ 
۳۸۸۹/۱ 
۳۹۰/۱ 
۳۹۲/۱ 
۳۹۳/۱ 
۳۹۳/۱ 
۰۳ ۱ 
۳40/۱ 


05 المتكلّم؟ 


الإنسان یسجد على سبعة أعظم» (عن أي سعيد) 

لا فصل في الوتر 

بصلٰي على حصير یسجد عليه 

أن النب صلى الله عليه وآله وسلم صل محتبنًا 

كان النبين يصلي في السّفر ركعتين 

كان يوتر بثلاث (عن عائشة) 

كان إذا افتتتح الصلاة رفع یدیی (عن البراء) 

كان يوتر بثلاثِ (عن ابن عباس) 

إن الله زادگم صلاةَ وهي وت (عن ابن عمر) 

إن الله زادكم صلاةً وهي وتن (عن أبي هريرة) 

إن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم أمرني 

بذلك 

إن الله تعالی فرض الصّلاة على لسَان نبیکم 
۳ 


مکان احدیث 
۴ (جامع امسانید» 
۳۹1/۱ 


۳47۳471/۱ 


۳۹۹/۱ 
٤/۱ 
٤/۱ 
٤٥1/۱ 
۲/۱ 
۳/۱ 
۳/۱ 
٤/١ا‎ 
٥۹7/۱ 
۷/١ 
۷/۱ 
ا/۸‎ 
٤١/۱ 


1/١ 


4۱/١ 


الحديث 


كان يرفعٌ يديّه يحاذي شخمة أذنيه 

كان إذا سجدّ وضع ركبتيه قبل يديه 

كان إذا جلس في الصّلاة آضجم رجله الیسری 
كان يقرأ في وثره (عن عبد الرحمن بن آبزی) 
مر برجل سادل ثوبّه فعطفه عليه 


همه موسا 


كان صل الله عليه وآله وسلم یسلم عن يمينه 
ويساره 

كان صلی الله عليه وآله وسلم ینضرف عن يمينه 
ان آنسی کما شرن 

ان في الصّلاة شغلا 

صلینا مع رسول الله الظّهر آزبتا 

كيف انت يا جابر 


كان یعتمد بيمينه على يساره 


زادك الله عر صاب ولا تعن 

منْ داوم أربعينَ یوم 

ما بال أقوام یرون (عن رجل) 
اوح رن 

لباق في السجد خطيئة 


مكان الحديث 
في «جامع المسانيد» 
1۹171 
9 
۳/۱ 
۱ 52-۶ 
٤۸/۱‏ 


1/۱ 
۶:۲ ۲۳ ۱ 


۰:۲۳ ۱ 
0/١ 
٤/۱ 
7/۱ 
7/۱ 
۷/١ 
۶2 ۸ 
٤4/۱ 
۲/۱ 
CEI رف‎ 


- ۷ 


A 


الحديث 


سمعت بکاء الصبيٌ (عن أبي هريرة) 

الصلاةٌ في جماعةٍ آفضل من المنفرد 

كان النبي صلى الله عليه وآله وسلم إذا صلى 
صلاةً الصّبح 

رخص في الخروج لصلاة الغداة والعشاء 
لاوَجَدَتَ 

صل برجل 

إذا فعلع| ذلك 

لاصَلاة بعد العصر 

کأني أنظر إلى بیاض قدمَي رسول الله صلى الله 
عليه وآله وسلم 

إذا ودي بالعشاء 

إذا أقيمت الصلاة فلا صلاةً إلا المكتوبة 

كان يكير على الجنائز أربعًا أو حمسّاء (عن ابراهیم) 
كان يكير على الجنائز ستا وحمسّاء (عن علي بن 
أبي طالب) 

أن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم كبر على 
ابنه أربعاء (عن أبي سعيد) 


للهم اغفر ليما وميّتنًا 


مكان الحديث 
ف «جامع المسانيد» 
Yo ||‏ 
۳/۱ 


۷/۱ 


۸/۱ 
CEY ۸ 
4/۱ 
٤ ا/‎ 
6 ا/‎ 


4/١ 


1/< 
۱ ۶۲ 
ا/ 


٥/١ 


1/١ 


7/۱ 


الحديث 


<4 
3 


خر في جنازةٍ فرأى امر 
كبر عليها أربعاء (عن عمر بن اخطاب) 
لاود وعليك دين 

من الست آن تحمل 

هکذا ریت (عن عبد الله بن أبي آونی) 
هی عن تربیع القبور 

لیس على المسلم في فرسه 

ليس في العوامل والحوامل 

من سأل وله ما يُغزيه 


الرّكارٌ الذي ينبت من الأرض 
في الرّكاز | E‏ 


لاتم على مسلم عش وخراجٌ في آرض 
ن لم يقبل عذرٌ مسلم (عن بريدة) 

في کل شيء أخرجت الارض 

لیس في مال اليتيم زک 

کل عمل ابن دم له 

لا يصامٌ هذان الیومان 


مكان الحديث 
في «جامع المسانيد» 
ا 
7/١‏ 
۹4/۱ 
٤01/١‏ 
0/۱ 
0۷/١‏ 
٤/١‏ 
۰/١‏ 
۶۱۱ 
۲/۱ 
CTT /|‏ 
۱۸۳/۲ 
۲/۱ 
۳/۱ 
٥/١‏ 
۷/۱ 
٤7۹/1‏ 
٥۱‏ 


الحديث 


8 


آي رسول الله صل الله عليه وآله وسلم (عن 


فهلا جعلتهن البیض؟ (عن عمار) 
هی عن صيام اليوم الذي پشك فيه 


مر قومّك فليصوموا هذا اليومَ 

نبى النبي صل الله عليه وآله وسلم عن صوم 
الصَّمتِ وصوم الوصّال 
كان یصل شعبانٌ برمضان 

تذازنا ونحن مع رسول الله صل الله عليه وآله 
7 

كان يظل صائع) فربيييث طاويًا 

کان رسول الله صل الله عليه وآله وسلم يصبحٌ 
+ 

كان يخرج إلى الفجر ورأسّه يقطر 

احتجَمٌ وهو صائمٌ محرمٌ (عن آنس) 

إذا هاج لدم بأحدکم فليحتجِمْ 


۱۳۷ 


مکان احدیث 
في «جامع السانید» 
6۷04/۱« 
TIENT‏ 
٤۷۰/١‏ 
٤۷۰/١‏ 
٤1/١‏ 
۱ / ا 
0۰۳ 
۷۲/۱ 
۱ ۰۷۲ ۰2 
VIVE‏ 
اا 


۷۳ ۱ 
3247۸ 
74/1 


|/ 4۸° 
\/ اكه 


۸1/۱ 


الحديث 
إن بلالا ينادي بليل 
كان يقبّلُ وهو صائحٌ 


احتجّمٌ بالقاحَة وهو حرش (عن ابن عباس) 
إن شت فصّم وان شت فأفطز 
لم يزل مفطرًا حتی اتی مکة 
فهل تقدرٌ على أن تحرّر رقبة؟ 
وف بنذرك 

من خرجٌ حاجًا وأخّص 

بل هي لاد 

من أکل من أجُور بيوتٍ مكة 
من راد اج فليتعجّل 

ا لحاح مغفورٌ له ولمنْ استغفر له 
مكّة حرامٌ لا تباغٌ 

أفضل اج العَحّ والثح 

لبّى حينَ رمى الجمرة 

رف الفضل بن عَبّاس 


أن النبيّ رمل من حجر إلى الجر 


مكان الحديث 
في «جامع المسانيد» 
EW‏ 
EAN 4/١‏ 
AT ۹‏ 


۵۰۶ EAT /١ 
AV /\ 
۶ ٩۶ ۶۱ ۱ 
44/۱ 
0۰۰/١۱ 
0۰۲/۱ 
0۳/۱ 
2۵" ۱ 
0۰0/١ 
0۷/۱ 
0۸/۱ 
2/١ 
۰۱۱۱ 
٥۱۱/١ 


۰۳۱ ۲ ۱ 


الحديث 


إذا أتي أحدٌ منكم بريح طیّب فليصِبْ منه 

لا تسافر المرأة الا مع محرّم أو زوج 

آمره انب صلى الله عليه وآله وسلم أن يحل بالحج 
قرن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم بين 
حجه وعمرة 

جح ا > د 

جَعَلَ يُوصي إلى کل إنسانٍ ألا يرمي الجمرة حتى تطلع 
ل 

أمر صفية أن تنفرٌ 

رأيت رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فعل 
ذلك 

طافّ النبيٌ بالبيتِ على راحلته 


بهل أهل المدينةٍ من العقيق 

اللهمَ ان عوذ بك من الکفر والفقر 

آهدی عن عائشة وقلد اهدي 

وقت ذات عرق لأهل العراق 

ما انتهیت إلى الرکن اليما الا لقیت عندّه جبریل 
انطلتی بها إلى التنعيم 


۹ 


مکان احدیث 
في «جامع السانید» 
1۳11 
010/١‏ 


۰۱/۱ 
٥۱۷/۱ 


01۸/۱ 
862/١ 
۳۳ 

0۲۰/۱ 
«0.0۰/۱ 
1 
2420/١ 
0484 
5ه‎ /١ 
20/5 

۰ ۱ 
25/١ 
25/١ 


۰:۳۲ ۱ 


مكان الحديث 
م الحديث 
في «جامع المسانيد» 
سا ل الله الله عليه وآله وسا ١‏ 
حي يدام و ی ی نز موز ۱ ۳۲ 
ركعتين 
۳ - ا لا بأس بالعمرة في سائر السّنة م0 
آما کا صلى رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
05/١ - ۰‏ 
فقد صلیت 
6- | من قتل ضفدعًا كان عليه شاة 2۳۹/۱ 
ع- آمر أصحابه أن توا من |حرامهم 2۳۱ 
۷ من ل یکن له ازاژ فلیلبس السراویل 0۸/۱ 
۸-- احتجم وهو صائم (عن آي حاضر) 2۳۸/۱ 
٩‏ - | يقتل الحرم الفأرة والحية 2۳۹/۱ 
- کان يقبّل وهو بحرم E‏ 
۱ - | فیم تتنازعون؟ 70 
۲- | من ل يكن له نعْلانٍ فليلبس الخفين ١ه‏ 
عه ۽ د ۱ 2 
۳ - | كأني أنظر إلى وبیص الطيب ۲ 
3 7 00 
TET‏ 00.04/۱1« 
6 - | ام ل فض ئشة ت دم 
رر لير COV OO‏ 
أنا یت رسول الله صل الله عليه وآله 
5 يبت رسو صل الله عليه واله وسلم 00 


١٠ 


49 


1 
->۱ 


الحديث 


آن رسول الله خر ماشیّا في جُنح الليل 

أن النبیَ رأى رجلا یسوق بدنة فقال اركبها 
التاجرٌ الصدوق مع النبیّین والصديقين 

یا معشر التجار |نکم تبعثون بوع القيامة فكارا 
مالي آری هذه واهت (بیع الأمّ دون ولدها) 
آمر رسول الله عتَابَ بن سید 

هی عن بیع حاضر لباد 

هی عن السّلم في النخل حتی يبدو صلاخه 
آن عبدًا كان لابراهیم بن نعيم فدبّره 

لا تباعٌ لاز حتى تطلع الثريًا 

هى عن الزبيب والتمر والبسر 


أن النبيّ صلی الله عليه وآله وسلم اشترى عبدين 
دعك 


لايستام الرجل 


77 Ta 
نهی عن أن يشترى غرة حتی تشقح‎ 
من اشترى طعامّا فلا يبعه حتى ي يستوفيّه‎ 


١١١ 


مكان الحديث 
نی «جامع المسانيد» 
۳/۱ 
000/۱ 
۲/۲ 
۳/۲ 
۱۱۲ 
۰۲ ۷ ۱۱ 
۱۸۳۹/۲ 
۱۰/۲ 
۱۰/۲ 
؟'/ 15 ١55.4١5‏ 
۱5/۲ 


۳۱۱۳۰۵9/۲ 
۱5/۲ 


ا 
cf EY‏ ۸۷ 
۰۲ 

۱۷/۲ 


۱۷/۲ 


نبى عن بيع العْرّر 

يا أبا عامر إن الله تعالى حرم الخمرٌ 

اق وااغل الله 

لیس مام غش ف الع 

إذا أخذ الرجل بعض رأس الال 

لعن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم آكل 
الرّبا 

هی عن الشرط ف البيع 

اشتري بريرةً واشترطي الولاء 

بعت رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم ناقة 
لا بتاع أحدٌ منكم عبدًا 

من اشترى مُصرَّاةَ فهو بالخيار 

من اشترى شينًا لم یره 

من باع نخلا مؤبّرا أو عبدًا له مال 

إذا اختلف البيّعان وم يكن هما بينة 

الذهبٌ بالذهب مثلا بمثل والفضل ربا 
اشتری من بهودي طعامًا 5 درعا 
بخ 


11۲ 


مكان الحديث 
في «جامع السانید» 
۹/۲ 
۲ ۲۳۰ 
۱۹/۳۲ 
۲/۲ 


۲1/۲ 
۲/۲ 


YoY /Y 
۲۲/۲ 
۳/۲ 
۲/۲ 
۲0/۲ 
۲0/۲ 

۳۷ 

۳۲۳۰۲ 

۳۸۳۳/۲ 
۳۸/۲ 
۳۹ /۲ 


الحديث 


جهّزها النبيٌ صلى الله عليه وآله وسلم من عنده 
رفع القلمٌ عن ثلاثة (عن عائشة) 

رفع القلم عن ثلاثة (عن حذيفة) 

لا يجورٌ للمعتوه طلاق 

أجارّه 


2 
0 


تهى عن بيع التخل سنة أو سنتین» (عن جابر) 
لا تستأجر شيئًا بشيء 

احتجّم وأعطى الحجّامَ أجرّه 

من استأجر أجيرًا فليعلمه (عن أبي سعيد) 

لا ضیان على قصّار ولا صبّاغ 
ARETE‏ ادلي GT‏ 
ا لجار أحق بشفعته (عن جابر) 

ا لجار أحق بشفعته (عن سعد) 


۳27 
س 7 
32 


إن اه تعالی قد آعطی كل ذي حل 


مثل المؤمنين في توادهم وترامهم 
ارتفا إلى رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
يا أا الناش احتسبوا عليكم آموالکم 

۳۱۳ 


مکان الحديث 
في «جامع السانید» 
۳۹/۲ 
IY‏ 
٤/۲‏ 
A‏ 
1/۲ 
VA<€۹ EY /۲‏ 
۷۸ 


۷4.۷4 «€0 /۲ 
۹/۲ 

۹/۲ 

۹/۲ 

۹/۲ 

01/۲ 

01/۲ 

VT ۲ 
FTV TTY 


0۹/۲ 
0۹/۲ 


11/۲ 


/الا- 


- 


- ۹ 


احدیث 


زار قومًا من الانصار 

على آهل الواشي حفظها ليلا 

من شدّد عل آمتي في التقاضي 

ا وا فكوا تا 

آنا حق الك (حدیث فدسی) 

أن رسول الله رخص في ال 

اميك مرن ندیه (عن أبي الدرداء) 
كان يجيب دعوة المملوكِ ویعود الریض 
هی عن الزابنة والمحاقلةٍ 

ثلاث جدهنٌ جد وم جد 

أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم ذکر لفاطمة 
دعب یذکزك. (عن ابن عباس) 


نهى عنْ نكاح المتعة (عن ابن عمر) 


(عن سَيرةً) 


هی عن التعة (عن آنس) 


١1 


مكان الحديث 
في «جامع المسانيد» 
10/۲ 4 
1۸/۲ 
۷1/۲ 
۷/۲ 
۷/۳۲ 
۷۳/۲ 
۷۰/۲ 
VV /۲‏ 
«V4 VA VV /۲‏ 
۸۰ 


۸۲/۲ 
۸۳/۲ 


۲ لاق ۰۱۰۹ 
۳۳۸ 
«AY ۲‏ ل 
۸ ۰۱۳۰ ۰۱۳۰ 
۱۳۲ 


۸1/۲ 


- 7 


- 


- 06 


- A٦ 


~۷ 


- 2 


- ۹ 


- 


-۱ 


الحديث 


لا باس ان کان في صمام واحدٍ 

انکخوا الجواريّ الشباب فان أنتجح أرحامًا 
سوداءٌ ولودٌ أحبٌ إلى الله من حسناء عاقر (عن 
ابن عباس) 

وه قلاخ إل اشام میاه قافر 
(عن رجل من أهل الشام) 

سوذاة ولوه خب إل الله مه تساه عاقر 

(عن أبي موسى) 

إنك لترى السَقط محبنطتّاه (عن رجل من أهل 
الشام) 

کنر عل عتها ولا عل خاليها 

(عن جابر وأبي هريرة) 

إنه یرم من الرّضاع ما یرم من النسب 

(عن عائشة) 00 

يحرم من الرّضاع ما حرم من التسب» (عن علي) 
أعتق صفيّة وجعل عتقها صداقها 

تزوّجَ ميمونة بنت الحارث وهو محر 

(عن ابن عباس) 

تزوّج ميمونة بنت الحارث بعسْفان وهو محرمٌ 


(عن افیثم) 


مکان احدیث 
في «جامع السانید» 
"ركف ١٠١‏ 


۸۱۹/۳۲ 


۹/۲ 
17 
۱/۲ 
۹/۲ 
۹۳/۲ 


٩۵ /۲ 


۹۷/۲ 
۹۷/۲ 


۹۸/۲ 


۹۹ 4۸/۲ 


لا تتزوّجٌ المرأة على عمّتها (عن أبي سعيد) 


قضی في بروع بنتٍ واشق الاشجعية 


لول للفراش وال اشر الجر 
ای بينَ رجلیّن 


5 وه ا ی ۳ 
أن عائشة اعتقت بريرة 


نبى عام غزوة خيبر عن لحوم الحمر الأهليّة 
هل ترو جت یا زید 

إذا حضر الزوج فآذنيني 

اليم أحق بنفیها من وليّهاء (عن ابن عباس) 
هل آدلك على صهر هو خيرٌ لك منْ عثان 
ان ام له 

لا تكح البكرٌ حتی تستأمز (عن أبي هريرة) 
كان النبي صلى الله عليه وآله وسلم إذا أراد 


١1١75 


مكان الحديث 
في «جامع المسانيد» 
۱۳۹۵/۲ 
٠١7‏ 
۱۰۳/۳۲ 
۳/۱ 
NITE‏ 
1۱1۳ 
1۰0/۲ 
۱۷/۲ 
۲ ۱( 
1V0 ۸‏ 


۱۹/۲ 
1۸۰4/۲ 
۱/۲ 
۱۶ ۲ 
۲۰4/۲ 
۱۳۳/۳ 
N 
۱۳۹/۲ 


۱۳۸/۲ 


الحديث 


تزويج إحدى بناته» (عن أي هريرة) 
حاملات والدَاتٌ رَحِيياتٌ 

ٍن خرجّت من بیتها بير إذنٍ منه 

الك سات (عن أبي ذر) 

كان يباشرٌ بعص أزواجه وهي حائض 
اعتدّي (عن جابر) 

ما بال أقوام يلعبُون بخدود الله 

طلاق الأمة فان وعلتبا حیضتان 
خيّرنا رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم 
اعتدّي (عن عائشة) 

التلاعنان لا مجتمعان أبدًا 

أتختلعين منه بحديقته التي أُصْدقَكِ؟ 
اعتدّي (عن الهيثم) 

إذا آلى الرّجل من امرأته ثم طلّقها 

إذا قال ار جل لمرأته: آنت طالق بمشيئة الله 
أت :ومالك لباک 

نك لن تنفقٌ نفقةً ترید بها وجه الله تعالى 


إن أولاتكم من كسبكم وهبة الله لكم 


11۷ 


مكان الحديث 
في «جامع المسانيد» 


۱۳/۳ 
TT 1Y /۲ 
T/۲ 
۳1/۲ 
۱۳۸/۲ 
۱۳۹/۲ 
۳۹/۲ 
6/۲ 
۱/۲ 
۳/۲ 
1/۲ 
10۲/۲ 
10۲/۲ 
10/۲ 
10۸/۲ 
104/۲ 
۱۹۹/۲ 


- 5٠ 


- 0 


احدیث 


طلقني زوجي ثلانًا 

أي الله؟ (حديث الجارية) 

لا ضرر ولا ضرار 

هرا صدقة ولا هديا 

أعطى البنت الصف وأعطى ابنةً حمزةً النصف 
الولاء لُّمةٌ كلّحْمةٌ السب 

من عم عن دم لم یکن له ثوابٌ إلا ان 

دیة اليهودي والتصرازت مثل دية مسلم 
ای ونان 1 

لا يستقادُ من الجراح حتی تبراً 

الع تخب والقليث اه 

اذْرؤُوا الحدوة بالشبهات 

خُرّمتِ الخمرٌ لعينها القليل منها والكثيذ 
(عن عبد الله بن شداد) 

حرمت الخمرٌ لعينها قلیلها وكثيثهاء (عن ابن 
عباس) 

هی عن نقيع الدبّاء واشتّم» (عن ابن عمر) 
ينبغي للإمام إذا ُفع إليه حد أن لا يقوم حتى 


4. 


تغیمه 


مه مه 


مکان الحديث 

في «جامع السانید» 
Y/Y‏ 
11/۲ 
E‏ 
۱4/۲ 
۱۷۳/۲ 

ا 
۱۳۷/۳ 
۱۷۷/۲ 
۱۷۸/۲ 
۷۸/۲ 
۱۸۳/۲ 


۱۸۳/۲ 


۱۸۳۳/۲ 


1۸4/۲ 
1۸4/۲ 


1۸0٥ /۲ 


- 000 


احدیث 


أا انتهی احد إل السلطان فلا سبیل إلى روه 
رأيتٌ رسول الله یشرب التَبيلٌ 

آي بسَكْرانَ فامَرهُم أن یضربوه ينِعاهم 
لامکا 

أنه غزا غزوة تبوك (عن علي بن الحسين) 

لقد تاب توبة لو تاها فام من الناس لقبل منهم 
ما يمنغني أن يشتدٌ عللّ 

أن الله كره لكم الخمرٌ والميسرٌّ 

قات الله اليهود حرمت عليهم الشحومٌ 

كان تقطعٌ اليد على عهْدٍ رسول الله 

قطع في جن 
لا يُقطعٌ السارق في كثر ولا تقر 

من انتهب فليس متا 

نهانا عن نأکل لحومَ الحمّر الأهليّة» (عن أبي 
تعلبة) 

يا رسول الله إن عم لي كانت راعية 

نبى عن آکل لحوم (عن البراء) 

نبى عن آکل ذِي ناب (عن أبي ثعلبة) 


١184 


مكان الحديث 
في «جامع المسانيد) 
۱۸۲ 
حل 
۱۳۹/۲ 
۱۹۳/۲ 
۲/ رضن 
TET‏ 
1V /Y‏ 
۰0/۲ 
AE‏ 
۲۱1/۲ 
1۷/۲ 
YY ۱/۲‏ 


۲/۲ 
10/۲ 


Y0 /۲ 

۳1/۲ 

eYTT YY /Y 
۱۳۹ ۵ ۳ 


إن م تجذوا منها بدا فاغسلوها 

نهی النبي صل الله عليه واه وسلم عن أكلٍ كل 
ذي ناب (عن ابي قلابة) 

نهی يوم خيب عن أكلٍ كل ذي خلب» (عن ابن 
عمر) 

كنت نبیتکم عن لحوم الأضاحي 


أكل من ذبيحة امرأة 


أتُطْعِمِين ما لا تأكلِينَ 
یا رسول الّه انا نبعث الکلاب العلمة 


أن النبيّ ضحَّى بکبشن (عن جابر) 
شتری كبِشَيْنِ (عن ابي هريرة) 
إن ها اوا کأوابد الوخش 


جرت السّنة من رسول الله صلى الله عليه وآله 


۱۲۰ 


مکان احدیث 
في «جامع السانید» 
۸۳۵ ۳۰۳ 


۳۲ 


Yo /Y 


"1/۲ 


Y1 لشفت‎ 
۳۳۷/۳۲ 
۳۱۳۸/۳۲ 

T° ۳۹/۲ 

Yor 
۲1/۲ 
Y/Y 
YE /Y 

YT /Y 
۲40/۲ 
۲/۲ 
7/۲ 


10۰/۲ 


ما من یام أفضل عند الله من أيام عشر الأضحى 
أن المي صل الله علدوالهة وسلم حلت 01 
یدخل على آزواجه 

من حلف على یمین فاستثنی 

لا ندز في معصية الله تعال 

من آوجب نذرٌ عبد فعلیه آفضل الا مان 


فقضی بها للذي هي في يده 


المدّعى علیّه أولى باليمين (عن ابن عباس) 
البيّنة على المدّعي (عبد الله بن عمرو) 

ققَى بالبيّنة على المدّعي (عن عمر) 

جعل شهادةً خزيمة بشهادة رجلين 

شاهذ الرو رالا ترول قدماه حتّی يك له الثار 
تین على الناس يومٌ یشیپ فيه الولدان 


لا يقضي الحاكمُ وهو غضبان 


مکان احدیث 
في «جامع السانید» 


۲01/۲ 
10/۲ 


1V «01/۲ 
۲۳ (۲ 
۳۹۲ 


۳۹۹ «TA /۲ 
YVT TV 


۷۰/۲ 
۷۰/۲ 
۷1/۲ 
۷1/۲ 
۷٤/۲ 
۲۷4/۲ 
۲۷4/۲ 


۲۸۰/۲ 


۲۸1/۲ 


الحديث 
إنه لم يقسم شيا من غنائم بدرٍ إلا من بعد مقدمه 
المدينة 
ہی أن یباع الخمس حتى یقسم 
آصابتني هذه یوم خيبر مع رسول الله صل الله 
عليه وآله وسلم 
نهی أن توطی ا حبالى حتى یضعْنَ ما في بطونین 
إني لست أصافح التساءَ 
إذا كان يوم القيامة يقولٌ الله تبارك وتعالى: لي 
ولع 
من يأتينا بالخير ليلة الأحزاب 
كان النبي يوم فتح مكة على بعيرٍ 
رد وسؤل اس الا هن سس هوازن 
فنهاهم رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم عن 
ذلك 
أحيٌّ والداك؟ (عن عبد الله بن عمر) 
فانطلق فأضحكههم| (عن أبي قيس البجلي) 
اغزوا باسم الله في سبيل الله 
هی عن المثلة 
آفضل الجهادٍ كلمة حق عند سلطان جائر 


۳۳۲ 


مکان احدیث 
في «جامع السانید» 


۲۸۲/۲ 
۲۸۲/۲ 
۱۳۸۳/۲ 


۱۳۸۳/۲ 


A4 /۲ 
۲۸0 /۲ 


۲۸0 /۲ 
YA /۲Y 


YA /۲Y 
۲۸۷/۲ 


۸۸/۲ 
۸۸/۲ 
۲۹1/۲ 
E 


۲۹1/۲ 


الحديث 


ما جلسٌ عالئفي الناس 

جعل الله حرمة نساء المجاهدين 

مَنْ سل السّيفَ على أمتي 

تی عن لبس الدّيباج والحريرٍ 

نعم الإدامٌ ال 

ويل للذي يحدّث فيكذبُ 

ما جزر عنه الاء فکلوا 

نبی آن يأكل الرجل بشیاله 

اشربُوا في کل ظرفٍ 

هی عن القّزع 

لو أخذتّم وأشارَ بيده إلى نواحي يته 
کر رسول الله من الشاة سبعًا 

يلون يه بالصّفرة 

عليكم بألبانٍ البقر 

إن أحسنّ ما غيرتّم به الشَّعرٌ انا والكتم 
ما أنا فلا آكل متَّكنًا 


۳ 


مكان الحديث 
في «جامع المسانيد» 
E‏ 
۳۱۹۹/۳۲ 
14۸/۲ 
44/۲ °° 
۳ ۵ ۱۳-۰۵ 
۲/ ۱ 
۲/۲ 
۲/۲ 
۷۲ ۱۳۱۲ 
۳۰۰/۲ 
نا 
۳۰۷/۲ 
۳۰/۳۲ 
۳1۰/۲ 
۳11/۲ 
۳11/۲ 
۳۱11/۲ 
۳14/۲ 


1 


2 
كك‎ 
AF 
E 
-0 
O 
2۷ 


A 


-۹ 


لا أحن العقوق 

دعهنً فان العَهِدَ قريبٌ 

هذان حرامٌ على ذكور أمَّتيء (عن أبي الدرداء) 
اتقوا الکعبین 

تداووا عباد الله (عن ابن مسعود) 

لا یرث السلم اران 

ألحقوا الفراتض بأهلها 

تعن والثلث 6د 

مثل الذي يتصدّق أو يعيِقٌ عند الوت كالذي يدي 
إذا شیع 


مكان الحديث 
في «جامع المسانيد» 
1/7 
eA‏ 
۳۳۳/۲ 
1۸/۲ 
۳۳۹ 
۳۳۱/۲ 
۳۳۳/۲ 
۳۳:۲ 


۳۹/۲ 


وهذا أكون قد انتهیت من تجرید المروياتٍ الرفوعة عن أبي حنيفة من کتاب 
(جامع المسانيد» للخوارزمي. 
ولا كان الدین النصيحة آقول: إنه يجب استک‌ال هذا الحصر للمرفوعات من 
«جامع السانید» للخوارزمي بالنظر في آسانید هذه الأحاديث إلى الامام أبي حنيفة 
بطرق علمية صحيحة بعيدة عن التعصب أو الجاملات أو التربص لنتبین مدی 
ثبوتها إليه؛ لأن الحصر لا يعني آنها ثابتة. 


والله أعلم. 


١”: 


تكميل 


و 


هه مجه مه 


حقيقن (مسند آبي حنيفت) جمع وترتیب الشّيخ محمد شهید الله 
بإشراف الشيخ محمد عبدالرشيد التُعماني رحمه الله تعالی. 

هذا مسندٌ جمعه الشيخ محمّد شهيد الله بن محمّد أرض الله اتف من بلاد 
البنجلادش بأمر وإشرافٍ الشيخ محمّد عبدالرشيد النععان رحمه الله تعالى» وقال 
انعا في مقدمته (ص”7): «وقد جدَّ في جعه واجتهد وجع ما تفرّق في بطون 
الکتب وانتشر ول يذكر ما جمعه الحمَاظٌ في مسانيدهم التي دونوها بجمع 
أحاديث الإمام قاف شما 

قلث: هذه الدّعوى فيها نظر؛ فقد قمثٌ بملاحقة الأحاديث المذكورة في هذا 
«المسند» لأستخرج زوائد هذا «المسند» على ثلاثة كتب هي: «جامع السانید» 
و«مسند الحارثيٌ» ورمزه (ثي)» و«مسندٌ ابن خسرو» ورمزه (خس). فذكرت 
الأحاديثٌ كلها في جدول توضيحي يُميّرَ موضع كل حديث؛ فعزوثٌ ما وجدته 
مها إلى الكتب الثلاثة المذكورة» وتبيّن لي أنَّ الأحاديث المرفوعة المذكورة في 
«السند» موضع البحث قد سبق ذكرها في أحد الكتب الثلاثة مجتمعة أو منفردة 
ماخلا أربعة مرفوعة. 

وهذا جدولٌ للأحاديثِ يوضّحٌ ما سبق ذكرٌه؛ و منه تعرف أنَّ امسن الجديد 
م يُضف شينًا تقريبًا إلى أحاديثٍ أبي حنيفة» والله آعلم(. 


() وقد ساعدني في إعداده سید محمّد حسن الحسني» والطالب النَّابه عمر عزلان من الملايو. 


مكان وجود الحديث فى مسانيد أبى حنيفة 


في (515) 

6۷۰۰ AA ۰۸ IVA الات‎ 1Y1 ( ي‎ 
۰۵۵۰ خس (8/ا5. ۰۵۳۸ ۰۵1۵ 055 ۵6۷ كدق‎ 
(VV كلاى‎ ۵ CVE CVT 

في (1715) خس (۰۳۰ ۰1۳۲ 1۳۳) 

ثي (۱۳۹۰). جامع السانید (۲۹/۱) 

خس (۱۰۵۱). جامع السانید (۱/ ۲۷) 

خس (4۳ 4) جامع السانید (۱/ ۰۲۱ ۰۲۵4 ۲۵۵) 

ثي (۰۱۸۲ ۰4۱۷ خس (2»555 ۰44۸ ۰888 40۰ 
(4۰٦‏ 

خس (4 ۰)1۰ جامع المسانيد /١(‏ 55 ”) 

في (۰۸۸۱ ۰۸۸۲ ۸۸6۰۸۸۳ خس (۰۲۹۰ ۱۱6) 
ي 66۵60 «A00 ۸۱۳۰ ۸۲۵۹ «ATA‏ ۰۸۵۷ 6۸۹۱ 


خس (۱۸۲) 


۲٦٢ 


۲ 


۳ 


ا 


الل 


مكان وجود الحديث فى مسانيد أبى حنيفة 


خس (۱۱۳۰۰۱۱۲۸) 

جامع المسانيد (۱/ 751:7575) 

جامع المسانيد (75579/1) 

جامع المسانيد (7559/1) 

خس (۷۹۳) 

في (۱ ۱2 خس (۱۱۰۵۰۱۰۹۹) 
في (۰)۱۰۱۳۰۱۱۲ خس (۵۳۰) 
ٹي (۰۹۸۸ ۰۹۹6 خس (۰1۹۸ ۷۰۲) 
خسن (۳۹۰) 

خس (۰۵۸۸ ۲۰۵) 

ي (۰۱۳۳۵ ۰۱۳6۱۰۱۳۳۹ خس (۱8۹۰۱44) 
ني )٩۰۳(‏ 


ثى (۰)۱ خس ٩(‏ ۰۵۷ ۵۸۷) 


۱۳۷ 


1 


۷ 


۸ب 


-۲۹ 


ا 


۷ 


۸ 


-۹ 


مكان وجود الحديث فى مسانيد أبى حنيفة 


جامع المسانيد (۱۰۸/۱) 

خس (159) 

cot ۰1۳۹ ۰0۳۵ ۰1۲۵ ۰1۲ ۰1۲۳ ۰۱۲۲( ٿي‎ 
)٩4۷ ۰۹۷۲ ۰۹۷ ۱( خس‎ 

جامع السانید (۱/ ۱5۵) 

جامع المسانيد /۱١(‏ ۲۳۸) 

ي الى ۰۸۷۹۴ OT‏ ۰۱۵1۶ 1070« ۰۱۵7۲۲ 
4۰ خس ( ۰۷ 1۷۵) 

م آجده وهو موقوف على أبي هريرة لته 

ثي (4 ۰۸۷ خس (۱۹۲) 

ثي ( ۰6۸۲ خس (515) 

۳۱ ( 


ثى (۰)۸7۲۵ خس (۳۱۷) 


مكان وجود الحديث فى مسانيد أبى حنيفة 


ی (555, 1۵۵) 
ی (۰۸۲۱۰۸۲۰ ۰۸۲۰۸۲۳۰۸۲۲ خس ( 1۰) 


خس (۷۱) 


ی ۰۷۲۹۰۷۲۷ ۱۸۱)خس (۳۲۶) 

لم أجده وهو مرفوع 

(°۲ ,.41١5( ی‎ 

(VT V1 ۸/۰ ۰1٩۹ ۲( خس‎ 
)۳۲۹( ثى (7 ۰6۷۷ خس‎ 

لم آجده وهو مرفوع 

خس (1 ۱۱۷) 

خس (۱۱۹۱۰۱۱۷۰) 

لم آجده وهو موقوف على عائشة غا 


ی (۰)۱۷۲۲۰۱۷۲۰۰۱۹۰ خس (۳ ۱۲) 


۱۳۹ 


- 


-0 


ثي (۰)۱۱۸ خس (۱۰۲) 

في (۰۱۱۸۷ ۱۱۸۹ خس (۰۳۵۲ ۰۱۱۳۸ ۱۳:۲( 
خس (۰۷۵۹۵ ۲۳ ۷) 

في (۰۱۲۲۲ ۰۱۲۲۷ ۰۱۲۲۸ ۰۱۲۲۹ ۰۱۲۷۰ خس 
۹۳۰( 

خس (۳۹) 

ثي (۰)۱۲۸ خس (۷۰۹) 

ثي (۰۸۳۲ ۰۸۳۷ ۰۱۵۱۳ خس (۰۱۸۹ ۰۱۹۵ ۳۷۲) 
لم آجده وهو موقوف على ابن عباس شید 

)55٠0( خس‎ 

)١١55( خس‎ 

ثي (۱۰ ۲ خس (۰46۸ ۰۹۵۱۰۹۵۰ ۹۵۵) 


جامع السانید (۵4۱/۱) 


۳۳۹ 


مكان وجود الحديث فى مسانيد أبى حنيفة 


خس (419) 

م أجده وهو موقوف على عائشة غا 
جامع المسانيد (۲/ 7 )٠١‏ 

)٠١58()1١51( خس‎ 

جامع المسانيد (۲/ ۱۰۲) 


ٹی (۰۱۱۱۵ ۱۱۲۵۰۱۱۱۸۰۱۱۱۷ خس (۸۲۷) 


م آجده وهو موقوف على عل لكا 
خس (۲۲۰) 
خس )٩۳۹(‏ 


خس (۰۱۰۲۳ ۱۰۹۶) 


لم آجده وهو موقوف على ابن عمرٌ ید 
جامع المسانيد (۲/ )٩۷‏ 


لی ) °۱1« ۲۰۲ ۰۱۷/۳۵ ۰6۱۱۷۶۰ خس (۱۳ ۰۱۰ 


۱۲۳۱ 


-۱ 


-7 


-۱ 


~۸1 


مكان وجود الحديث فى مسانيد أبى حنيفة 


22001 

الرجع السابق 

المرجع السابق 

)۸ ٤٩ ۰۵ ٤( في‎ 

ثي (۰)۱۳۹۱ خس (۰114 ۱۰۲) 

لم آجده وهو موقوف على علي كاج 
جامع المسانيد (۱۵/۲) 

لم أجده وهو موقوف على ابن الزبير 

في (9548, ككف ۷۲ ۷٤‏ 
۰ خس (۱۲ ۰۷ ۷۱۹) 

لم آجده وهو موقوف على ابن مسعود حهثنعه 
خس (105) 


خس (6100) 


۳۲ 


هلال 


۷۸ 


- 


- 0 


44 


- 0 


مكان وجود الحديث فى مسانيد أبى حنيفة 


خس ( ۰1۱ ۰1۱۵ )٩۱۵‏ 
م آجده وهو مرفوع 

جامع السانید (۲/ ۱۷۸) 

لم آجده وهو موقوف على إبراهيم النخعي 

لم أجده وهو موقوف على إبراهيم النخعي 
جامع المسانيد (۱۷۹/۲) 

جامع المسانيد (۲/ ۱۸۰) 

ثي (915١)خس‏ (۱۲۱) 

خس (الالاء ۰۷۷۳ ۰۷۷ ۰۷۷۵ ۰۷۷۸ ۷۸۷) 
م آجده وهو موقوف على علي اج 

في (۰۱۰۵۳ ۰۵۹۰۱۰۵۸ ۱ خس (۲۹۷) 
خس (۵۸۰) 


جامع السانید (۲/ ۰۲۲ ۶ ۵ (\Vo‏ 


۲۳ 


مكان وجود الحديث ف مسانيد أبي حنيفة 


ثي (۰)۱۱۹۰ خس (۱۱۹۰) 
جامع المسانيد (۲/ ۲۵) 

ي (۷۲)خس (۰۱۰۰۳ ۱۱۰6) 

خس (۵۰۱) 

خس (۱۰۳۵۰۱۰۳۱) 

ثي (۰)۱۸ خس (۵۸) 

ثي (۲)» خس ( ۰۵۷ ۰۵۷۵ ۰۵۷۲ ۷۷ ۰۵۹۲ ۵٩۳‏ 
0۹€( 

)٦۹۰ ۰1۸۹ ۰۸۸۰۱۸۱۰۱۸۵ خس‎ 

خس (۱۲۰) 

في (۰)۹۳۸۰۹۳۷ خس (۲۱۱۰۲۰۰۱۸۸) 


خس (۰۹۹ ۰۱۰۶ ۱۰۷) 


ول 


مكان وجود الحديث فى مسانيد أبى حنيفة 


ثي (۸۹۰) 

ثي (۵۰) خس (۱۱۸۱۰۱۱۸) 

خس (۰45۷ ۹۵۸) 

جامع السانید (۲/ ۵۱) 

جامع السانید (۲/ ۳۲۰) 

ثي (۷۸۰)خس (۳۲۸۰۱۸۵) 

في (۰)۱۲۱۳ خس (۰۱۰۵۳ ۰۱۰۵6 ۱۱۹۰۱۰۵۵) 
ثي (4 8۰۵۰۱9 خس (۱۱۰۳۰۱۰۹۲۰۱۰۸۷) 
ثي (۹ ۰۱۷ ۰6۱6۸۰ خس (۸4) 

ثي (۹ ۰۱2۱۲۰۱2۰ ۰۱8۱۳ خس (۱۱) 
جامع السانید (۲/ ۲۰۲) 

)٩۱۲( في‎ 


لم أجده وهو موقوف على أي حنيفة 


۱۳۵ 


- 0 


E 


--۷ 


۸ 


-۹ 


2۳ 


- 0 


(1 


۷ ی 


-١ 


-۹ 


5 


خس (۱۸) 

في (۱۲۱۲)خس (۱۰۷۹) 

ثي (۱۵)خس (۱۰) 

۳ 

(۰۵۱۳۹۵ ۱۲۹۷ 0۱۲۹۲ شین (۹۲۲ ال 
۵ ) 

خس (۱۱۰۰) 

في (60 ۰۱661۰۱6 ۰۱66۸۰۱66۷ ۱66۹) 

۰۵۱۱ ۰۵۱۰ ۰۵۱۹ ۵۰۸ ۵۱۷ ۵۰۱ ۵۱6 خس‎ 
(o1 «o۱۲ 

لم أجده وهو موقوف على ابن عمر «لتشید 

ثي ۰)٩۳(‏ خس (87/4) 


CO 


۱۳۹ 


اك 


«(۳ 


-۳۳۵ 


۹ 


-۳۷ 


- ۸ 


-۹ 


2 


ا 


(۳ 


--۳۳0 


- 


-۳۷ 


- ۸ 


-۹ 
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مكان وجود الحديث فى مسانيد أبى حنيفة 


ثي (۷۷۷) 

خس (۱۹) 

في (۰۱۱۰۱ ار 
٩) ۰‏ 

لم آجده وهو مرفوعٌ 

ني (۰۸۸۷ ۰۸۹۲ ۰۸۹۳ ۰۱۸۲ خس (۰۲ ۰4 ۰۷ ۰٩‏ 
۳۰( 

خس (۷۲۸) 

خس (۰۵7۱۲ ۰۵۲۱۳ 055) 

فى (۰۱۹۲ ۰۲۷ لدف لدف دكات ۰1۱۷ ۰۱۲۹۵ 
۵۰۵ خس (۰۵۲۱ ۰۵۲۲۰۰۵۲۲ ۰۸۱۰ ۰۸۱۲ ۰۸۱۳ 
«A\ €‏ ا ل 5 (AY * ۰۸۲۷ ۵ ۷ ۷ «AYE‏ 
م آجده وهو موقوف على عمر جوت 


ثى )و (۱ ۰۲ ٤)۳‏ ۲۵ 


۱۳۷ 


-١ 


-06 


-1 ٤ 


- ۷ 


- ۸ 


- 4 


— 10۹ 


- 0١ 


€ 


"6 


-١ا/‎ 


-١ 


- ۹ 


— 10۹ 


- 0١ 


خس (570) 

)55١( خس‎ 

لم أجده وهو موقوف على ابن مسعود جلثت 

»٩۷٥( ي (۰۱۳۲۰ ۰۱۳۰۱ ۰۱۳۹6 ۰۱۳۹۲ خس‎ 
(VV «Y٦ 

في ».0۷٦(‏ ۰۸۳۲ ۰۱۵۲۰ ۰۱۵۲۱ ۰۱۵۳۰ خس 
(۱۲۲۰) 

الرجع السابق 

ثي ( ۰۱۵۲ ۱۵۲۷) خس 0 ۰4۸۱۰4۸۰ 4۸۵) 

خس ۰۱۲۰۲۸ ۱۲۳۸۰۱۲۳۷) 

ثي (۰۱۲۲ ۰۱۲۳ ۱۲) 

ثي (۰)۱۳۷۰ خس (۵۲۰) 


ثى (۰)۷۰۹6 خس (۳۱۲) 


۱۳۸ 


رقم الحديث في 
1 مسند اأ حنفة ۰ ۶ 
ب مكان وجود الحديث فى مسانيد أ حنيفة 
الذى جمعه محمد ١‏ 
شهید الله 
۲ بت ۲ - في (۰)4۹۲ خس (۵۰) 
-١ 637‏ م١1‏ جامع السانید (۱/ 1۱۰1۳۳ 4) 
ی ( ۰۱۲۷ ۰۱۲۷۱۰۱۲۷۵ ۰۱۲۷۷ ۰۱۲۷۸ ۰۱۲۷۹ 
9- 6 - ۱ 
۳ سس (۱۱۰۷) 
-١6‏ 100 - خس (۱۱۹۲) 


وحاصل ما في هذا للستد الذي جمعه الشیخ محمد شهيد الله الآتي: 

-١‏ عد التصوص من الرفوعات والوقوفات (100)» ماثة وخسة وخسون 

۲- عددذ ال وائد المرفوعة )٤(‏ أربعة أحاديتٌ فقط. 

۳- عدذ ار وائد الموقوفة (۱۵) خسة عشم حديثًا فقط. 

وبعد هذا التبم يكون «مسند أبي حنيفة» الذي جمعه محمد شهید الله لا لما دعا 
الشيخ عبد الرشيد النعانيٌ رحمه الله تعالى» وتلميذه المذكور. 


والآمر لله تعالى. 


۳۹ 


الفصل الثالث 
حول رجال مسانيد الامام آبي حنيفيّ من خلال: 
«مقدم تنسيق النظام شرح مسند الإمام» 
و«الإعلام برواة الامام» 


E 4:‏ 4 
أوّلا: الشیخ محمّد حسن السّنبهل» ومقدمة كتابه «تنسيقٌ النظام شرح 


مسند الإمام». 


الميبحث الأول: 
التعريف بالشيخ محمد حسن السنبهلي. 

۱- ذَكَرَ شیخنا العلامة عبد الفتاح أبو غُدَّة - رحمه الله تعالى- الشیخٌ محمد حسن 
السَنبهلّ وکتابه «تسیق التظام» في عدة مواضع من تعليقاته مثنيًا على الكتاب 
زاح و و عبد الفتاح في تعلیقاته على «الأجوبة الفاضلة» 
( ص ۹۰- )٩۱‏ بعلامة التأخرین امحدّث المقيه» وانظر (ص١١١)‏ منه. 

وقال شیخنا في حاشیته على کتاب «قواعد في علوم الحديث» (ص۱۰۹): 
الا لح الشیخ محمّد حسن امه ویقال: انم اند عصري 
الشيخ عبدالحي الّلكنويٌ وصدیقه ومشایه في كثرة التآليف العديدة وتنژعها مع 
ر فقد ولد سنة ۱۲۰۶ وتو 65 وله نحو مائة 5 أو 
یزید» وهو صاحب بحثِ وجولاتٍ منصورة في كتبه رحمه الله تعالى» وقد ترْجَم له 
صاحبّه عبد ای في «مقدمة السّعاية) (ص218 )١4‏ ترجمة حسنة قبل وفاته 
وتوف السَّنبهٌ بعده بسنة. 

ثم قال شيخنا اسي التظام في مسند الامام»: «وهو كتاب عظيم م 
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للغاية ومقدميّه بلغت ۱۲۳ صفحةً من القطع الكبير الهنديٌ» خشیث بأغلى الدّررٍ 
والتفائس فعليك به». ۱ 

۲- وکانت هذه الکلیات من الاستاذ الشیخ عبد الفتاح آبو غدة من آسباب 
رغبتي ني الاطلاع على هذا الکتاب. ثم عنايتي به وقد حصلت على نسخة 
مطبوعة طبعة هندية آرسلها ال هديةً مجيزٌنا الأستاذ الشیخ محمّد عبد الرشید 
العا -رحه الله تعالی - بواسطة تلمیذه الشیخ عبد القیوم عبد الغفور السّندي 
وکان OE‏ بكلية القرآن الکریم بابخامعة الاسلامية n OA‏ 
۱ ورقت مجاورتي بمكة الکرمة زادها الله تعالى تشریفا وتعظیّا» وأعاد 
علینا من بركاتها. 

۳- وترجة الشیخ محمد حسن السنبهلي تجدها في مقدمة کتاب «السّعاية في کشف 
ما في شرح الوقاية» للشيخ عبد ال اللُكنويٌ (ص ۰۱۸ ۱۹) لکنها ختصرةٌ؛ وقد 
آحال اللكنوي إلى كتابه «إنباء الخلان بأنباء علماء هندوستان» وهي رسالة ذكرها في 
مقدمة «التعلیق المد وقال عنها: «تفصیل آسانید مشايخي وشیوخ مشايخي کول 
إلى رسالتي «إنباء اخلان بأنباء علماء هندوستان» وفقني الله لإتمامها». 

وترجم للسَّنبِهنَ معاصرّه العلامة السّيد عبد الح الحسنيٌ في «نزهة 
الخواطر» (۱۳۵6/۸- ۱۳۵۵) وقد رأيت أن أنقل ترجمته كاملة من كتابه المفيد 
«نزهة الخواطر» فان الرجل يكاد لا يعرف في بلادناء وهذا نص ترحمته: 

«مولانا محمد حسن السَنبهلن الشيخ الفاضل الكبير محمد حسن بن ظهور 
حسن بن شمس علي الاسرائيلي السَّنبِهِلٍ كان من کبارالعلماء. 

ولد ونشأ ببلدة سنبهل وقرأ المختصرات على أساتذة عصره ومصره ثم سار 
إلى رامبور وقرأ الكتب الدراسية على مولانا سديد الدين الدهلوي وعلى غيره من 
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فطتاء حادٌ الذهن سريع اللاحظة ذا حافظة عجيبة وفكرة غريبة» تفرد في قوة 
التحرير وغزارة الإملاء» وجزالة التعبير» وكلامه عفو الساعة وفيض القريحة» 
ومسارعة القلم ومسابقة الید» وكان شديد التعصب على من لا يقلد الأئمة. 
بسيط على «میزان النطق». سماه ب«المنطق الجديد» وهو مشتمل على نتائج تحقيقات 
كثيرة» و«القول الوسيط في الجعل المؤلف والبسيط»» و«سوانح الزمن على شرح 
السلم للمولوي حسن»» و«نظم الفرائد على شرح العقائد»» و«شرح بالقول على 
أصول الشاشي»» وتعليقات مبسوطة على «هداية الفقه»» واتنسیق النظام لمسند 
الامام» حاشية بسيطة على «مسند الإمام أبي حنيفة» برواية الحضّكفيٌ مع مقدمتها 
البسوطة» كلها طبعت وشاعت في اطند. 

وأمّا مالم يطبع فمنها: «صرح الحاية على شرح الوقاية مع القدمة» وهي أحسن 
مؤلفاته» رأيته عند المرحوم عبد العلي المدراسي» وله غير ذلك من المصنفات عدها في 

توفي يوم الأربعاء لثلاث عشرة خلون من صفر سنة خس وثلاثائة وآلف» 
الهو 

قلت: هذه ترجمة علامة» بحاثة» مصنف» صاحب آراء» بحسب وقته ومصره. 

وهنا كلمات متعلقات بفكرالشيخ محمد حسن السَّنبهِلٌ -رحه الله تعالى- 
وبشرحه على «مسند الامام أن حنیفة»» للحضکفی اح آن أفیدها لزید 
الفائدة لانها ترشد إلى طريقة تفکیر الشیخ السَنبهلٌ» وبالتالي منهجیته في کتابه. 

الكلمة الأولى: قول العلامة عبد ای احسنی في هذه الترجمة: «کان شدید 


1۲ 


التعصب على من لا يقلد الأئمة». 

الكلمة الثانية: نقد العلامة الكشميري لطريقة السنبهلی: 

قال العلامة محمد أنور شاه الكشميري في كتابه «فيض الباري» (5/ 79): 
«إن الرجل إذا تكلم في غير فنه أتى بالعجائب. وهكذا جرّبناه في رجال لا تكون 
لهم مارسة في فن» ثم إذا تكلموا فيه» آتوا فيه با يقضي منه العجب؛ منهم المولوي 
أحمد حسن السنبهل -المُحشَّى اللهداية)» و«مسند أبي حنیفة» - مر على حديث 
عند الترمذي» ونقل عنه عبد الکریم بن مالك الجزري» فهو نقة فقال: لم لا يجوز 
أن يكون هو ذلك الثقة دون ابن أي المخارق؟ 

قلت (القائل العلامة الكشميري): ومثل هذه المناقشة دليل على عدم 
مارسته لذلك العلم» فان المحدثين يعلمون سلسلة الأساتذة والتلامذة» كرأي 
عين» فإذا حكموا على رجل بأنه فلان» نظروا آولا إلى آساتذته» وتلامذته 
وطرقه» فلا يحكمون بالإمهام» والآوهام» فا حكم به الترمذيء نیا حكم بعد علم 
منه أنه ابن أي الخارق. کالعیان لا أنه ظن منه» کالاحتالات العقلیة». 

الكلمة الثالثة: تعصب السنبهلي على دعاة الاجتهاد: 

ونقل بعضهم آذ الشیخ محمد حسن الْسَنبهل قال في حاشية «نظم الفرائد 
على شرح العقائد للنسفي»: «خلفاء هذه اللة آربعة: ابن تيمية» وابن القيم» 
والشوكاني» فیقولون ثلاثة رابعهم كلبهم» واذا انضم إليهم ابن حزم» وداود 
الظاهري بأن صاروا ستة» ویقولون خمسة سادسهم کلبهم رجا بالغيب». 

هذه كانت کلیات کاشفات مع الاعتذار عن النقل الطول. 
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البحث الثاني: 
وهو ع تنبيهين: 
هذان تنبيهان أردت أن يكونا توطئة للبحث مع الشيخ محمد حسن السَّنبِهِلٌ 
وآرائه النقدية التي ذكرها في مقدمة كتابه «تنسيق النظام». 
التنبيه الأول: هل شیوخ الامام أبي حنيفة ثقات ؟ 
عاش الإمامُ أبوحنيفة فيه| بين القرن الأول والثاني» فهو في طبقة متقدمة جدَاء 
وأكثر شيوخه من التابعين بطبقاتهم» وهي طبقات يقل أو یندر الضعفاء فيهاء 
ويكثر الثقات الضابطون العدول فهم من خير القرون فلا يستبعد أن يكون أكثر 
شيوخه من الثقات. 
يد أنَّ جعْلٌ كل فرد من شيوخه من الثقات يحتاج لاستقراء وإعمال نظر. 
وهنا يرد سؤال: هل شيوخ الإمام أبي حنيفة كلهم من الثقات ؟ 
الإجابة بنعم» ذهب إليها أكثر الحنفية المتأخرين المتعرضين هذا البحثء 
وانظر «قواعد في علوم الحديث» للشيخ ظفر التهانوي (ص۲۲۱ )» وهو ما 
ذهب إليه الشيخ محمد حسن السَّنبِهانٌّ وانتصر له. 
والصوابٌ أنَّ هذا آغلبی لا کل وهو ما حققه أستادًنا الشيح عبد الفتاح أبو 
غدّة ‏ رحمه الله تعالی في تعليقاته على «القواعد» (ص۲۲۱). 
وم يصرّح الإمام أبو حنيفة أو أحدٌ من أصحابه الأوائل بتوثيق كل شیوخه 
وقد روى أبو حنيفة عن جابر الجعفيٌ وقال: «ما رأيت آکذب منه» وانظز حاشية 
«قواعد علوم الحديث» (ص 0711071 ۲۲۰) في معارضة هذه الدّعوى. 


من شیوخ الامام أي حنيفة المضعفين: 
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-١‏ أبان بن أبي عياش ۲- جابر بن يزيد اعْفيٌ ۳- جويبر بن سعيد الازدي 
6 - سليم أبو سلمة صاحبُ الشَّعبِيٌ ۵- وطريف بن شهاب السعدي *- وعبد 
الكريم بن أبي الخارق ۷- ومسلم بن كيسان اللائي ۸- ومحمد بن السائب 
الكليق 4- و محمد بن الزبیر احتظلی۱۰- وعين بن عبد ا ن اخارث - 
ويخيى بن أبي حيّة الکلبي. 

۲- ولك أن تنظرهم في كتب الرجال» ثم توافق وتخالف إن كنت من أهل 
العرفة. 

التَنبية الثاني: عدد شیوخ الامام أي حنيفة: 

-١‏ عاش الامام أبوحنيفة في الكوفة» ودخل البصرة وتردد على الحرمين 
الشريفين» ومكث بمكة المكرمة سنوات» وهذه أماكن يكثر فيها أهل العلم من 
القاطنين والواردين» واختلط الإمام أبو حنيفة بالعلاء» وتحمل الكثير عن الأعيان. 

وقد ذكر بعض المصنفين أن شیوخ الامام أبي حنيفة بلغوا أربعة آلاف شيخ. 

۲- ففي مقدمات «جامع السانید» (۱۰۷/۱) قال القاضي الخوارزمي 
مانصه: «من مناقبه وفضائله التي تفرد بهاء أنه تلذ عند آربعة آلاف من شیوخ 
أئمة التابعین دون من بعده. 

ثمّ نقل القاضي الخوارزميٌ من کتاب الوفق المكيّ عن أبي حفص عمر بن 
الامام بكر بن محمد بن علي الزرنجري عن والده -رجه الله- أنه قال: وقعت 
منازعة بين أصحاب الإمام الأعظم أبي حنيفة وأصحاب الإمام المعظم الشافعي 
-رضي الله عنه- ففضل كل طائفة صاحبهاء فقال أبو عبد الله بن أبي حفص 
الكبير -وهو إمام أئمة الحديث لأصحاب الشافعي-: عدوا مشايخ الشافعي - 
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رحمه الله- کم هم ؟ فعدوهم. فقالوا: إنهم بلغوا ثمانین شيحًا. 

فقال لهم: فعدوا مشايخ آيي حنيفة فعدوهم فقالوا: انهم بلغوا أربعة آلاف)». 

وقال الا علي القاري في «مقدمة شرح المسند» (ص۵): «ولقد كتب أبو 
حنيفة عن أربعة آلاف شيخ». 

۳- وبي «عقد الجان» للمحدث محمد بن يوسف الصالحي عقد الباب الرابع 
من كتابه في شیوخ أبي حنيفة» وقال (ص ۸۷ ) مانصه: «وذكر الحافظ آبو بكر 
محمد بن عمر الجعابي -رحه الله- في كتابه «الانتصار» كثيرا من مشايخ الإمام أبي 
حنيفة» ويحتاج إلى تحرير كثير» وضبط الأساء المشكلة» وفاته أساء كثيرة فحررت 
ماقدرت عليه» وضممت إليه مافاته ما ذكره أبو محمد الحارثى» وأبو المؤيد 
الخوارزمي» والكردريء وأبو محمد العيني وغيرهی مقدمًا من اسمه محمد تبركًا 
باسم النبي صلى الله عليه وآله وسلم» انتهى» وانظر: «مناقب الامام» للموفق 
المكئى (ص 58-8 ). والكردري (ص۹۷-۷۹٩‏ ). و«مغاني الاخیار» 
»© و«الخبرات الحسان») (ص ۲۳). 

e‏ أن هذا العدد «أربعة آلاف شیخ» فيه مبالغة يخالفها ما في «جامع 
المسانيد»» والمسانيد التي بين أيدينا المصنفة في حديث أبي حنيفة» والعد الذي قام 
هد کل مر ؛ الیدر الح وغهد بق يوس الصانشی. 

وتقدع أن عدد شیوخ أبي حنيفة من «تنسیق النظام» للسَنبهل(۱۱۲) مائة 
واثنا عشر شیخا فقط. 

وصرَّحَ البدر العيني في «مغاني الأخيار» (۱۲/۲) أنَّ في مسنده قريبًا من 


مائتين من التابعين وغيرهم» ثم ذكر ما وقع له من شیوخ الإمام أبي حنیفت 
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ورتبهم على الحروف اهجائية فكانوا (۲۹۲) مائتين واثنين وتسعين شیخا. 

وقد رنَّبَ المحدث محمد بن يوسف الصا حي الشيوخ في كتابه «عقد الجمان» 
على الحروف (ص ۸۷- )١١5‏ فكانوا (۲۱۱) مائتين وأحد عشر شيخا. 

وهذه الأعداد من حيث الروايات التي وصلت إليناء وفيها ما يصح وما لا 
يصح» أمّا الواقع ومافي نفس الأمر فلا يعلمه إلا الله تعالى. 

البحث الثالث: 
حول شرح الستبهلي ل«مسند آبي حنیفت: 

تذكر أن «مسندٍ أبي حنيفة» للحارثيٌ» قد علق أسانيده الشيخ الحصكفي» ثم 
رة الشیخ عد غاد الشندي. 

وتذکر أنَّ الحصكفيّ هو موسى بن زكريًا بن إبراهيم الحصكفييٌ القاضي توق 
سنة 1۵۰ له 0 في: «تاريخ الإسلام) (2555/15))» و«الجواهرٌ المضيّة في 
طبقاتٍ الحنفيّة) (۲/ ۰۲۹۹ ول يذكرٌ مترجموه فيه جَرَخَا ولا تعدیلا على طريقة 
المحدتيق» وهذا لا یضر؛لانه رتب أو علق الأسانید ولیس من الرواة هنا. 

ما الحارثيٌ فهو عبدالله بن محمّد الحارئي البخاري» وهو شديدٌ الضعف» 
وتقدم الكلامُ عليه» وقال الذهبئيٌ في «سير أعلام النبلاء» (6۳/۱۵): «ألّفَ 
مسندًا لأبي حنيفة الإمام» وتعب علیه ولکنْ فيه أوابدَ ما تفوّه بها الامام» راجت 
على أبي محمد). 

ومقدمة الشارح الشيخ محمد حسن السَّنبِهِلٌ مرتبة على آبواب كالآتي: 

الأوَّلُ: (ص ۷ - )٩‏ في ترجمة الإمام أبي حنيفة. 

لا (ص ٩‏ - ۱۳ ني فوز الامم أن حتيفة بفضل :لاسي وبیان مشاه 
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وتلامذته جملا. 

الثالث: (ص ۱۳ - ۱۲۳) في تراجم رجال المسندء وهذه الطريقة أهملت 
تراجم الال وهو «مسند اخارئی»» لا الشیخ محمد حسن ا رل 
البَحث في الرّجال من اخارئی إلى أبي حنيفة» وهم الأكثرون. 

وقد رَنَّبَ الشيخ محمّد حسن السَّنبهانٌ الرّجال في هذا الباب على ثلاثة فصول 
کالاتي: 

الأوّل: خاصٌ بالصّحابة وعددهم (4 ۱۰). 

الثاني: في شیوخ الامام وعددهم (۱۱۲) شیخا. 

الثالث: في المتوسطين بين شیوخه والصحابة أو غیرهم وعددهم (۱8۱) 
راویا. 

الشیخ محمّد حسن السَنبهل -رحمه الله تعالی- حنفيٌ الذهب. وعاش حیائّه 
طالبًا ومدرسًا ومصنّقَا في المذهب انفي» وناصرًا له» وأعمل نظره بقوة في تأييد 
مذهبه» وحَرّجَ كذلك بقوّة عن القَواعدٍ والوّاقع» فأغرّبَ بكلام وإطلاقاتٍ لا 
تصحٌ مع أنوار البحثِ» وکنث آثناء القراءة أشفق عليه 00 نفسيته وحبّه 
لمذهبه فعلا معه ذلك. 

وهذه ملاحظاتٌ نقدية حول المدكحل والأبواب الثلائة وهي عثل مقدمة 
الشرح» وأرجو من الناظر أن يستصحب ما سبق بحثه حول المصنفين لمسانيد أي 


حجننفه . 
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منهج الشيخ السنبهلي في ترجمة الرواة: 

١-لا‏ تخرج منهجية الشيخ محمّد حسن السنبهلٌ في تراجم الرّجال عن ذكر 
الأسیاء والکنی والعتّاية بالصبط» وتصدير البحث مع الرّاوي بنقل کلام الحافظ في 
«التقريب»» نم البناء علیه» والعناية بنقل كلام الشّيخ لا علي القاري في شرحه لمسند 
الإمام أبي حنيفة مع التعقيب عليه فيا لا يراه السَّنبهنٌ صوايًا. 

۲- وعيّن السَّبِهِلنٌُ مواضع رواية أبي حنيفة عن الرَّاوي في «مسند الحارثيٌ» 
بترتيب الحصكفيٌ» ثمّ السّنديء وإذا كان الرّاوي ضعیفا أو مضعَفا اعتذر عن 
الرواية عنه با يوؤافق الذهب. 

۳-ومن الواضع التي استحستتها في کتابه مناقشائه الجيدةٌ في دفع الضعف 
عن المضعفين» وکان يستصحبُ تصرف الحفاظ مع الرّاوي لا سيا الترمذي. 

4 - وهو یرد الجر بالبدعة کالازجاء آوالاعتزال» ويعتني بالتوئیق الضّمنن 
7 0 ممم مگ E‏ 5 
كقولهم: فلان لايروي الا عن ثقةء أو شیوخ فلانٍ ثقات. وانظر ترجته المطوّلة 
ومناقشاته المسهبة ف الكلام على «عبك الكريم بن أبى المخارق» رضن ك6 
وقد دافع عنه من سبعة وعشرين وجها. 

ويمكن الاستفادة من مباحثات الشيخ السَّنبهِلٌ في الرجال. 

-١‏ اختار الشيخ محمد حسن السَّنبِهلنٌ شرح «مسند أبي حنيفة» للحارئی الذي 
اختصره الحَصْكفِيٌٌ ورتبه على شیوخ الإمام أبي حنيفة» ثم رتبه الشيخ محمد عابد 
السَندي على أبواب الفقه. ول يترجم السَنبهلحٌ لمؤلاء الثلاثة في مقدمته المطوّلة» ولا 
سيا وآن جامع المستد مهم ولكنّه سکت. 
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نعم رأیت ترجته حص للحضکني في مقدمة الشرح لكنّها ل ليست عل سنن مدمه 


۲- توثيقٌ الشيخ السَنبهلّ لجميع المصتفين لسانید الامام أبي حنيفة: 

تالالس ا «آنت تعلم آذ امخامعین ها (يعني السانید) 
علیاء ثقاتٌ أثباتٌ معتمدٌ علیهم لا يعتريهم ولا بوهم بهم مظنة الإلحاق 
والاضافة والوضع والکذب. ولاعرضهم الصعف والجرحٌ بل هم الفاظ 
الحْجَجُ المحدّئون الكُكّل). 

قلتُ: هذا الكلام فيه نظرء ويخالف الواقع» والتفصيل تقدم ومحاولة إثباتِ 
التوثيق لجامعي المسانيد مع ما تقدم من ضعف بعضهم» مكابرة» واعراض عن 
البحث. 

وهذه طريقة نره عنها من يشتغل بالعلم من الطلبة» فضلا عن العلماءء وكان 
على الشيخ محمد حسن السَنبهل النّظرٌ في كتب الرّجال والطبقات لمعرفة حال 
جامعي السانید. وأنهم لیشوا كا ادّعى» وأنا حل جدًا من رجل یشتغل بالعلم 
بت سیب ھا القت ارات يدون بدك ويساك ولكن دنه بالصيدر. ۱ 

۳- ادعاءٌ الشيخ السَّنبِهنَ توثيق الرُواة من جامعي المسانيد إلى الامام أبي 

تقدع مرّاتِ أن الحاجة ماسة إلى معرفة الرجال المذكورين في مسانيد الامام 
مابين أصحاب المسانيد إلى أبي حنيفة» فتعليق الأسانيد غير جید» وإهمال هذا 
النوع من الرجال أسقط الثقة بهذه المسانيد عند التحقیق لا سيا مع وجود جمع 
من الرواة التالفين في هذا الصنف. وأظن أن الشيخ السنبهل أدرك هذا الإشكال. 
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وقد أجاب عنه بقوله (ص ۳ ): «وكذلك حال عامة الرواة والنقال منهم إلى 
الإمام» يعني أنهم ثقات. 

قلث: هذا مسلك غير جید» ولابد من مجانبته مع التنبيه عليه ولا يليق بأهل 
العلم سلوك هذه المسالك السقطة لباحث الإسنادء ومصادمة الواقع» وهذا النوع 
من الرواة فيهم من يدخل في دائرة الثقات» وفيهم الضعفاء. وفیهم التهمون» 
والمتروكون» والوضاعون. فكيف يوثقهم في صعيد واحد. 

4 - ادعاء الشيخ السَّنبِهِنَ عدم الحاجة للتّظر في الرواٍ بين جامعي المسانيد 
وصاحب «جامع المسانيد): 

قال ال هد حسن السَّنبِهإنُ (ص۳): «وبعد جمع الجامعين لا تمس 
الحاجة إلى المّحص والتفتيش إلى رجال ما بعد الجامعين إلى القاضي الخوارزميٌ» 
فان جمعه ها كجمع أحاديثِ الستة ف جامع اللأصول...». 

فلت جاء الشيخ السبهلٌ إلى نسبة السانید إلى أصحابهاء والطرق الوصلة 
هاء فهو یری أن نسبة هذه السانید لأصحابها صحيحة وبالتالي لا نحتاج للنظر 
في الا سانید الوصلة شاء وهذه کلیات: 

الکلمة الأولى: 

ذكر القاضي محمد بن محمود اموارزمي صاحب «جامع المسانيد» في مقدمته 
(۱/ ۱۱۷-۱۲۷ ) في باب خاص طرقه إلى هذه المسانيد» وعين قراءته لبعضها 
على بعض الاعیان. 

والصنفون في الفهارس والائبات یذکرون آسانیدهم لجامع السانید أو 
للمسانید» وکل بحسّب آغراضه ومن أهمّها: الأسانيد التي ذکرها الشیخ محمد 
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ابن يوسف الصا حي في «عقد الجان» لكل مسند وهم عنده سبعة عشر مسنداء 
وكذا الأسانيد هذه المسانيد التي ذكرها السند الشمس ابن طولون الدمشقي في 
الفهرسة الوسطى له. 

وهذه الأسانيد تذکر غالبًا للتبرك ولبقاء سلسلة الاسناد التي اختصض 
السلمون بهاء فكما قال السَّنبِهلنٌ: «لا تمس الحاجة إلى الفحص والتفتيش عن 
رجافا» فهو يرى أن هذه المسانيد ثابتة من وجوه ولا تحتاج للنظر في أسانيد 
الخوارزمي وغيره شا. 

الكلمة الثانية: 

هذه المسانيد واقع حسوس» والعناية المتنوعة بها على سنن المحدثين واعتادها في 
التخريج أو الزوائد أو عمل تصنيف جيد في رجاله» أو التصنيف في آطرافها أو 
عللها وهذا لم نجده في طبقات الحفاظ المصنفين الذين تصدروا هذه الاعمال مع أن 
بعض هذه المسانيد متقدم لا سيا «مسند الحارثي» المتوفى في منتصف القرن الرابع. 
وتأمل كتب العلامة الطحاوي وهو حنفي؛ وجامع السانید» وقارن. 

الكلمة الثالثة: 

قول السَّنبهلٌ: «فإنّ جمعه ها كجمع أحاديث الستة في جامع الأصول». 

قلت: هذا التشبيه فيه نظر» وهو ليس بين متراثلات» وهو تشبيه غير وارد إلا 
باعتبار أن الكتابين قاما على الجمع والترتيب فقط فالكلام هنا عن الجمع» 
وهيهات کت صتفها متهمون بالكذب أو ضعفاءٌ أو من لا يُعرفون» أو من 
اختلف في مصنفها الحقيقيٌ الستّور تكون کالکتب السَة العتمدة التي تفن في 
تصنیفها أعيان کبار حمَاظ الاسلام» والتي قرئت وخزرت وعرف رجافاه 
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وخرجث أحاديثهاء واستخرّج اقا عليهاء ومُيّرَتْ ألفاظّهاء وتداول المحدّثون 
ES‏ مني مره E E O SE‏ 
فحصّل القبول العام شاه فقياس هذه المسانيد على الكتب السَّتة كمحاولة قياس 
الحديث التواتر بالفرد المنگر» ولكنْ حبك للشيء يُعمي ویْصمٌ. 

۵- - هل استشهاد الامام بي حنيفة برجل بعد یعتم* تعدیلا له؟ 

قال الشیخ السنبهل (ص۵): «استشهاد الإماء برجل والأخذ عنه تعدیل 
وتركية منه له فلا حرج بجرح غیره. 

قلت: کلام الشیخ السَّنبِهلٌ يشمل نوعين من الرواة: 

آوطما: شیوخ الامام أبي حنيفة. 

والثاني: من استشهد به آبو حنيفة. 

آما الأول ففيه الضعیف كا تقدم. 

وأما الثاني فهو آعم من الأول بل الأول داخل فیه. 

ولیس بين آیدینا ما يقيم صلب هذه الدعوی بطريقة علمية» والکتب التي تعزی 
للامام أبي حنيفة لایشت پثبت إسنادها إليه» وان ثبت ففیها ما یعارض هذه الدعوی» 
وانظر ما كتبته عن بعض أسانيد «الفقه الأبسط» المنسوب للإمام أي حنيفة. 

٦‏ - مغالطةٌ ظاهرةٌ وحص ادعائيٌ يخالفٌ الواقع: 

ثم قال الشيخ السنبهامٌ (ص”): «عدد المضعَّفِين في رجال مسنده قلیل یسم" 
فضلًا عن الصعفاء وعامّةُ رجاله رجال «السَحبحین» وأجلتهم؛ مع أنَّ من 
رجال «الصَحیحن» آو آحدها من هو مضکّف؟. 

قلت: هذا اعتراف بوجود الضعفاء في «مسند احضکفی) بترتیب الشیخ 
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محمد عابد السّندي» ووجود الضعفاء فيهم قليلون باعتبار أن الأسانيد معلقة إلى 
آي حنيفة» لكن بالنظر إلى الأصل وهو «مسند آي محمد احارئي» يتسع الخرق 
على الراقع 

والسَّنبِهنٌ أهمل القسم الأكبر من رجال «المسند» واقتصرّ على الرّواة فوق أبي 
حنيفة» وهذا بعش من كل فكلامٌ السنبهلٌ خطأ ومغالطةٌ ظاهرةٌ ونشأ عن 
تصوَّرٍ ناقص» والله أعلم. 

۷- ادعاء الشيخ السنبهل أنَّ أحاديتٌ «مسندٍ أبي حنيفة» صح من أحاديث 
«السّنن الأربعة»: 

قال الشيخ السنبهلئٌ (ص۷): «وأحاديث مسند إمامنا صحاحٌ» وأصحٌّ من 
أحاديث الأربعة). 

قلتُ: هذه خرافة متعصّبٍ عجر عن اثبات نسبة حديثٍ واحدٍ لإمامه بطريقةٍ 
علميّة وكاتبها یعلع تا حرافّ وإِلّا فقّل: رحمة الله تعالى على العقول وعلم 
الحديث» وتأمل في قوله: «اصح». 

۸- ادعاءٌ الشيخ السنبهل أنَّ مسندٌ أي حنيفة (للحارئی ِيّ التهم) مثل 
«الصحیخین): 

قال الشيخ السنبهام (ص4 4): «فمسنه في الصحة مثل «الصحيحين» ولا 
آفل من أن یمد مها 

قلث: «مسند الحارثيّ» صّفه مهم بالكذب. ول یعتن أحدٌ بآسانیده» وبقي 
قرونًا متطاولة في زوایا الإهمالءو حتاج للکشف. والبيان» والمقارنة» والتحقیق 
لیعرف مافیه ویمکن الاعتماد علیه. 


فلا جال ليلحق بالأجزاء الحديثية الشهورة أو كتب الحديث التي تقع في 
المرتبة الثالثة» فضلا عن السنن والصحاح والمسانيد المشهورة» فضلا عما تنازع 
العلماء في أحاديثه بين القطع والظنٌ» وتتابع الحفاظ على نقل الإجماع على صحته. 

وبقي سؤال في نفسي هو: وهل آعمل الشيخ اللكنويٌّ أو شيخنا الشيخ 
عبدالفتاح أبوغدة النظر في مقدمة «تنسيق النظام» فوقفا على هذه الطامّات؟ 

وما زال في نفسي من المبالغة في مدح السَنبهل؟ 

مطلب: حول البحث التُطبيقي ب4 الرجال: 

بى الشيخ السَّنبِهانٌ بحتّه التُطبيقي في الرّجال على ثلاثة أمور: 

الأوّل: |همال رواة «مسند الحارثي» منه إلى أبي حنيفة» فكان البناءٌ انتقائيًا. 

الثاني: جعل قواعد الجرح والتعديل تابعة للمذهب» قال في (ص 0۳): «وإِنَّ) 
شمّروا اليل لامام الأئمّة مع عدم خطته ووهيه في شیء من الأحاديث». فأرَلّوه 
ولك اکابر الما وادعوا له العصم ني الرویات. 

فلیاذا ینقمون على الشيعة الامامية ؟ مع أنه مقرر في كل الفنون أنه لكل فن رجاله» 
وقد قال اه تعال: سمل ارگریان اموت 4 [الأنبياء: ۷]. 

الثالث: التعقيبٌ على آوهام الشیخ ما عل القاري في شرحه على «مسند 
احصکفی» فصرّحَ الشيخ 1۳ 2 کتابه «تنسيق النُظام» (ص۲) بأن 
أخطاء الشيخ ملا علي القاري كثيرةٌ وأنّه استعجّل فيها غايةً الاستعجال حّی 
فرط منه ما فرط من سبق اليّراع لا سا في معرفة الرُواة والرّجال. 

وانظر نماذج من أؤهام الشيخ مُا علي القاري التي نبّه السنبهلنٌ عليها (ص 


+) (۳۰۰۹ 
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وهذه ناذجٌ كاشفة تشهد لما ذكرته: 

.)54 في ترجمة اد بن أبي سلیمان (ص‎ - ١ 

قل الشیخ محمد السَنبهلْ قول احافظ في «التقريب»: «صدوق له آوَام» ثم 
قل قول السائی: «ثقة إلا أله مرجی». 

وعقب السَنبهلن فقال: «نسبنّه إلى الإجَاءء وكذا إلى الوّهُم ناش من التَّحامُل 
والعصبية. وإلا فمطالعة أحاديث الامام المروية من طريقه مزيلة لكلا الوهمين ولا 
یرجی عودهماء وکیف ومدار فقه الامام الاعظم والجتهد الأقدم وعامة أحاديث 
فقاهته على آحادیث ادف | وآتقن 1 وأفقة واعدل» وعامة آحادیثه 
تزیل وصمة الإرجاءٍ عنه كا لا خفی على منْ طالعها». 

قلت: منشأ التوثيق المطلق ماد بن أبي سلییان عند الشیخ السَّنبِهاٌ أنه شيخ أبي 
حنيفة في الفقه» وعمدته في الحديث» وهما كافيان عند الشيخ محمد حسن السَّنْبِهِلٌ 
وأمثاله للتوثيق المطلق ماد بن أبي سليمان. 

ودعوى الوّهم أوغيره ل ينفرذ مها الحافظ» فقال شعبة: «كان ماد بن أبي سلییان 
لا يحفظ يعني لالب عليه الفقة وأنه م ررق حفظ الآثار». 

وقال أبو حاتم الرّازِيٌ: «هو صدوق لا بحت بحدیثه وهو مستقيمٌ في الفقّه 
فإذا جاءَ الآثار شوش». 

وقال حبيبٌ بن ابي ثابتٍ: «كان ماد يقول: قال: إبراهيم» فقلت: والله إنك 
لتکذت عل ابرا فيه و إن ابراهيم ليخطي ۰ 

وهذا صريحٌ في خطته على إبراهيم النخعي. 

وعن موسى بن إسماعيل: حدّثنا حمّاد بن سلمة أنه قال لابن حماد بن أبي 


سليان: كلّم لي أباك يحدّثني» قال: فكلّمه قال: فقال حمّادٌ: ما يأتيني أحدٌّ أثقل عل 
منه» قال: فكنتٌ أقولٌ له: قل: سمعتٌ إبراهيم» فكان يقول: إن العهد قد طَالَ 

وقال ابن عدي: «ویقع في حديثه أفراد وغرائب». 

وقال ابن سعد: «كان حمّاد ضعيمًا في الحديث». 

وقال ابن حبانٌ في «الثقاتِ»: «يخطيء) 

وفي "تاريخ هّراة» لأبي إسحاق: «قال محمّد بن يحيى النيسابوريٌ: حمادُ بن أبي 
سلییان كثيرٌ الخطأ والوهم». 

راجع: «الجرح والتعدیل» .)١5577/7(‏ و «الکامل» (۰)۳/۳ و «الضُعفاء) 
للعقيلٌ (۱/ ۱) و «تهذیب التهذیب» (۱۱۹/۳). 

تحير بس ناحو راز نویه وین ان اب رها 
بن سلمة» وابن سعد وابن توبن ا یت جرا قوب 
في حديث حماد بن أبي سلیمان ولا سيا في حدیثه عنْ شيخه إبراهيم یم النَخعي 
الذي طال العهد به. 

أا الإرجاءٌ فصرَّح به الأعمشء وأحمدٌ» وأبو عبد الرحمن القري» والنّسائيٌ 
وابن سعد وابن نل في ترجة حاد بن آي سلیمان نصوض و12 | براهیم 
النّخعيّ له بسبب الإرجاء فانظزها في اضفاوه یل (۱/ ۳۰4-۳۰۳ 

فهل يريدٌ الشيخ السَنبهل إسقاطً أقوال هؤلاء - حل وَاحَدةٌ بدون بحث. 

نعم؛ السَنْبَهلنٌ جعل قواعدّ الجرح والتعدیل تابعة للمذهب فقال کما تقدم: 

«کیف ومدارٌ فقه الامام الأعظم الجتهد الأقدم وعامَّةٌ أحاديثِ فقاهته على 


حديث حماد...» 


وما قاله الشَّيِحْ ال لسَنبهل تضييع للعلم وخروحٌ عن البحثء لكنه -في نظره- 
اضطر إليه؛ لآنه قال (ص ٠‏ 5): 0 الامام في هذا اسنند آخادیت كثيرة 
ل ا 

فالتسليمٌ لصواب الحفّاظٍ إسقاطٌ لكلّ دعاوى السَّنبِهِلٌ وإعلام بحقيقة هذه 
المرويات. 

وماذا عليه لو أعمل النظر الصحیح» فصحح مرويات حماد بن أبي سليمان 
ل ل 

۲- وعلى طريقة ة متأخري الحنفية من اند الذين عرفوا ب بتعصبهم قَدَحَ الشيخ 
واه EE SENE N‏ 
۱۰۵ ۱ 

ثم انظر في الجانب الآخر تجده یتباکی ویقول: (ص ۱۰۵) «ولو صدّرٌ عشرٌ 
شيءِ من ذلك في أبي حنيفة لأخرجوه من الدین كيف وهو مع هذه السَلامة 
واخلاص [يعني سلامة أبي حنيفة من الغاط في الحديث] أيضًا ضعّفوه وشنعوا 
عليه ونسبوه إلى الارجاء والقدر والاعتزال» وعدم رزق الحديث وضعف الحفظ» 
وا ان 
وکفر| aS‏ بعقی آمحابه ونسبوه E‏ 
زياد وغيره» مع کون جميعهم أئمة يُقَتَدى بهم وتقتفی آنازهم...» 

۳-وقال الشيخ السنبهلنٌ نحو هذا الكلام في ترجمة أسد بن عمرو القاضي 
(ص 40) بعد أن نق جرحًا وتعدیلا فيه: «وإنَّا نقلنا هذا القدرَ وإِنْ لم يحتخ إليه 
ليظهرٌ أن مزيدَ الاعتناء بتضعيفي من یتعلّق بالإمام أبي حنيفة وهو العصبية 
والتحامل...» 


ما مگ ۳ ۳ 34 5 5و2 0 
قلت: وماذا عن الموثقين لاس بن عمرو القاضی؟ ولغیره في آماکن آخری؟ 


والذي ينبغي أن يكونَ عليه البّاحث مع الامام أبي حنيفة وأصحابه هو 
الفصل بین العقائد» واد والفقه» فهذه وة ولا یجعل اموی مورا أو 
رائذا» والله الستعان. 

6 - إذا جاء الكلامٌ على راو ضعیفی أو تکلّم فيه فن الشيحّ السنبهل یقول 
كما في (ص۵۷): «يمكنٌ جعلٌ آمثال هذه الأحاديث شواهد ومتابعات على 
الا اه 5 أن ادا کن کا ا متطوغات 
ومراسیل...) الخ» وانظر (ص44). 

قلت: مقدمة الشیخ السَنبهل غير صحيحة لأنَّ صاحب "السند" الذي هو 
بصدد الکلام عليه هو عبداثه بن محمد الحارئي ضمّفوه بل هو مهم بالفیق, 
2 السليماني: «کان يضع هذا الاسناد على هذا التن» وهذا المتنَ على 
هذا الإسناد» وهذا ضربٌ من الوضع). 

والعلقات في الصحيحين آحادیث مشهورة» وطرقها متداولة» وبعضها تم 
وصله في نفس الصحیح. فرويت بالوجهين» وصنف العلاء في وصلها. 

وشدَةٌ الصعف وتفرد المتهم» ونكارة الرواية لا يصلحٌ معها حسن الرأيء نم 
هیهات أن تکون هذه المصتفات ااا امتهم آصحاما ك«الصحيحين» وأصول 
الاسلام. 

والله آعلم» وأستغفره ما شط فيه القلم. 


ثانيا: «الإعلام برواة الإمام» 
للعلامت اليد رشد الله الراشدي 
المبحث الأول التعريف بصاحب الكتاب» وخطته 2 عمله. 

مطلب: في التعريف بالشيخ رشد الله الراشدي: 

الب العلامة آبو تراب رشد الّه شاه بن رشید ان شاه بن مد یاسین 
شاه بن راشد شاه بن محمّد بقا شاه اشتهر بصاحب العلم وصاحب الخلافة!'". 

أخذ عن اس نذير حسين الدّهلويٌ» والشيخ حسين بن محسن الخزرجيّ» 
وتصدّرٌ للتدريس» وأنشاً مدرسة دار الرّشاده واعتنى بالحديث الشَّريف مع 
تقدیمه على آراء الرّجالء وتخرّجَ منْ دار الرّشاد عددٌ من الداعين للعمل بالحديث 
اريف ونزع بعضهم إلى الوهابية. 

وص هد من الصتفات منها: 

۱- «درجٌ در في وضع الأيدي على الصدر» رد فيه على الشَّيِخْ محمّد هاشم 
التتوي الستدي احنفي TT‏ وله ثلاث رسائل 5 الیدین 
اال 


۲- «عينٌ المتانة في تحقيق تكرار الجماعة». 


(۱) ترجمته في مقدمة كتاب حفيده الشيخ بديع الدين السندي «نقض قواعد في علوم 
احدیث» (ص ۰5 .)٠١‏ و«جهود مخلصة» للفريوائى» توفي سنة ۰۱۱ وللدكتور 
رائد الملا الا حساتي کتاب مطبوع اسمه «افتراءات بدیع الدین السندي و الرد علیه». 
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۳- «کشف الأستار عن رجال معاني الآثار». 

> -«رفع الريب في مسألة علم الغیب». 

م_- «مسلك الإِنْصَافٍ على طریق الأشلاف». 

ا الحقيقة عنْ أحكام العقيقة». 

۷- العا بوواة الإماغا» وهو الذي سیکون الکلام عليه إن شاء الله 
EE‏ ۱۳۶۰ آو ۱۳۶۱ رحه الله تعالی. 


مطلب: ب4 خطت الشیخ الراشدي ب2 بناء کتابه «الإعلامُ برواة الإمام) 


بى الشيخ العامة الرّاشدي على التراجم للرواة الذين ذکرهم الخوارزمي في 
«جامع المسانيد». 

a N EEE, 
الكتاب لتراجم الرجال (۲/ 55 7)» وجعله على خسة فصول كالآتي:‎ 

القَصلُ الأوّلُ: في ذكر أصحاب رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم الذين 
شم ذكر في هذه المسانيد. 

الفصلٌ الثاني: مشايخ أبي حنيفة الذين لهم ذكرٌ في هذه المسانيد. 

الفصلٌ الثالث: الوا عن أبي حنيفة. 

الفصل الرَابعٌ: معرفة أصحاب هذه السانید. 

الفضل امخامش: معرفةً غيرهم من الرّواة في هذه المسانيد. 

وقد رتبهم على حروف المعجم» وكل حرف يشتمل على هذه الأنواع الخمسة» 
وقدَّمهم باسم ١محمّد‏ تین باسم النبي صل الله عليه وآله وسلم. 
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فرع: «جامع السانید» لم یستوعب تراجم رجال السانید وذكر مثالين 
کاشفن. 

الرّواة الذين في الفصول الأربعة الأولى جلهم معروفون مترجمون» یدخلون 
في رجال الأصول السندة كالستة والسند والصنفین» لکن الرواة الذین تأخروا 
هم الذین يحتاج آکثرهم للبحث عن أحوالهم» و تری قصورا عند الخوارزمي في 
هذا النوع. 

و لا حظت أن من اشتَعَل برجال «جامع السانید» أو بمسندٍ من مسانيد أبي 
حنيفة هل الرّجال من شيوخ صحاب اا ا ان ت ا 

مثالان كاشفان: 

۱- قال ا لخوارزمیٌ (۱/ 57 5): «آبو حنيفة» عن الزهري» عن أنس بن مالك 
ونه قال: قال رسول الله صل الله عليه وآله وسلم: «إذا تُودي بالعشاء ودن 
ون فابدو وا بالعشاء). 

(أخرجه) آبو محمّد البخاري» (عن) صالح بن أبي رُميح» (عن) يحيى بن 
إسماعيل اطمداني البخاری» (عن) ره احسن بن عشان» محمّد بن السا 
(عن) أبي حنيفة ننه انتهی. 

قلت: صالخ فمن فوقه (مجبی» والحسن» ومحمّد) أَهملَهُم الخوارزميٌ 
وكذلك ابن حمزةً الحسيني في «التذکرة»» والحافظً في «التعجيل»» والراشدي في 
«الإعلام» وهم ليسوا على شرط السنبهل. 

۲- قال الخوارزميٌ :)557/١(‏ (أبو حنيفة)» (عن) عمر بن دينار» (عن) 
عطاء بن يسار» (عن) ابي هريرة نه (عن) النبيّ صی الله عليه وآله وسلم أنه 
قال: «إذا أقيمت الصّلاة فلا صلاة إلا المكتوبةٌ». 


1۲ 


(أخرجه) الحافظٌ محمّد بن المظمّر في مسنده» (عن) أبي عل الحسين بن عل 
الوراق» (عن) الحسن بن عثمانَ الستريٌّه (عن) يحبى بن غيلان» (عن) عبداله 
ابن بزيع» (عن أبي حنيفة جنه انتهى). 

قلث: أبو علي الحسين بن علي الوَرّاق فن فوقه (الحسين» ویجیی» وعبدالله) 
أهملهُم الخوارزميٌ» وكذلك ابن حمزة الحسينيٌ» وابنُ حجر ثم لرّاشدي» وهُم ليسُوا 
على شرط انب 

واستصحب القصور البين في تراجم الرواة من حيث الجرح والتعدیل. 

منهج الشیخ رشد الله الراشدي في کتابه «الاغلام برواة الامام»: 

هذا الکتاب یتکون من قسمین: 

فالقسم الأول: یتناول رجال «جامع السانید» مع زيادات» والقسم الثاني آعاد 
فيه بناء الکتاب على «التقریب»» فكل من وقع في التقریب من القسم الأول آعاده في 
القسم الثاني» وسأتكلم على القسمین بطريقة اللف والنشر الرتب. 

القسم الأول من الكتاب: 

-١‏ بنى الشيخ رشد الله الرَّاشْدي كتابه أولا على الرجال المذكورين في كتاب 
«جامع المسانيد» للخوارزمي» واستبعد الرواة المترحّمين في «تقریب التهذيب». 

۴ زوائد الرجال في «الإعلام برواة الإمام» على ما في «جامع السانید»: 

قال الشیخ رشد الله الراشدي في مقدمة کتابه الاعلام (۰۳۵ 5): «ثم ظهر لي 
بعد الراجعة إلى مسند امصکفی وفصول رجال الخوارزمي وتعجیل النفعة أن 
العلامة اخوارزمي وإن ذکر في مسنده جميع أحاديث الامام لکن ما سرد آسانیدها 
فيه بأسرها على جهة التمام» بل اکتفی فيه على طریق أو طريقين وترك الباقي لکونه 


۱۳ 


غير مل بالمرام» وذلك لأني قد وقفت في تلك الكتب الأربعة الشار إليها على 
رواة للإمام عنهم رواية في مسانيده مع هذا لا يوجد لهم ذكر في طرق مسند 
ل و ا الا 
لا بد منه. فأدرجتهم فيهم وأضفتهم إليهم»» انتهى كلام الشيخ رشد الله 
الراشدي بحروفه» وفيه بعض ملاحظات واضحة بسبب العجمة. 

قلت: نلاحظ هنا أنَّ الزيادات في «الاعلام» على «رجال جامع السانید» 
جاءت من ثلاثة كتب لا أربعة هي: رجال الحصّكفيٌ وأسانيده معلقة بينه وبين 
الإمام أبي حنيفة» وتعجيل النفعة وهو كذلك مقتصر على أبي حنيفة فالذي فوقه. 
رجال الخوارزمي وهوأصل موضوع كتابه. 

فهذه الزيادات لم تسد العضلة الكبرى وهي ما بين أصحاب المسانيد والإمام 
أبي حنيفة والله أعلم. 

- وقد رتّب الشيخ رشد الله الراشدي كتابّه على حروف المعجّمء وبلغ عددٌ 

الرواة ثلاثة وثلائينَ وثلائائة (۳۳۳) راو بترقيم العامة الرّاشديء وقد تعب 
عليه ورجع للأصول وكتب الرجال التي كانت بين يديه واستدرك وناقش بعض 
عبارات «تعجيل المنفعة)» و«تنسیق النظام» با يمكن إفراده في رسالة. فرحمه الله 
ا 

4- حاول الشيخ رشد الله الراشدي بحسب مابين يديه من مراجع أن 
يستوعب الأقوال التي في الراوي» ويستفيد منهاء ویناقش» ویستدرك ففاق وتميز 
على الخوارزمي في «جامع المسانيد». 


11٤ 


نماذج كاشفيّ للفرق بين عملي الخوارزمي» والراشدي 2 الرجال: 

النموذج الأول: أسد بن عمرو البجلي. 

هوأحد أصحاب الإمام أبي حنيفة. وروى عنه كثيرا في هذه المسانيد. فانظر 
إلى ترجمته في الكتابين: 

أولا: قال الخوارزمي في «جامع السانید» (8*۰/۶): «أسد بن عمرو بن 
عامر أبو المنذر البجلي صاحب الامام أبي حنيفة. قال الخطيب في تاريخه: سمع 
إبراهيم بن جرير بن عبد الله» وأبا حنيفة» ومطرف بن طریف» ويزيد ابن أي 
زیاد» وحجاج بن أرطاة. 

روى عنه أحمد بن حنبل» ومحمد بن بکار» وأحمد بن منيع» والحسن بن محمد 
الزعفراني. قال الخطيب: وولي قضاء بغداد» وولي قضاء واسط أيضًا. ثم حكى 
الخطيب عن يحيى بن معين أنه وثقه. وروى عنه خلافه أيضًا. ثم قال بعد ذلك: 
إنه مات سنة تسعين ومائة رجه الله. 

يقول أضعف عباد الله: وهو مع كونه من شيوخ أحمد وأمثاله من صغار 
أصحاب أبي حنيفة -رضي الله عنه- روى عنه كثيرًا في هذه المسانيد من شيوخ 
الإمام أحمد بن حنبل -رضي الله عنه- على ما ذكره الخطیب» انتهى کلام 
ا لخوارزمی. 

ثانيا: أمّا الشيخ رشد الله الراشدي» فقال في كتابه «الاعلام برواة الإمام» (ل 
9 «أسد بن عمرو بن عامر آبو المنذر البجلي الكوفي صاحب الامام أبي حنيفة 
قاضى واسط. مختلف فیه قال يزيد بن هارون: «لا يحل الأخذ عنه»» وقال يحيى: 


(کذاب لیس بشيء)» وقال البخاري: «ضعيف ليس بذاك عندهم). وقال ابن 


۱۹۵ 


حبان: «كان يسوي الحديث على مذهب أبي حنيفة»» وضعفه الفلاس» وقال 
النسائي: «ليس بالقوي»» وقال الجوزجاني: «فراغ الله منه»» وقال الساجي: «عنده 
مناكير»» وقال عثان بن أبِي شيبة: «هو والريح عندهم سواء» وقال أبو أحمد 
الحاكم: «ليس بالقوي عندهم». وقال ابن المديني: «ضعیف» وقال أبو حاتم: 
(ضعیف الحديث لا يعجبني حدیثه» وني رواية عن ابن عار الموصلي: صاحب 
رأي ضعيف». وفي رواية عنه: «لا بأس به»» وقال أحمد بن حنبل: «صدوق»» 
وقال مرة: «صالح احدیث»» وقال يحيى ابن معين: «لا بأس به)» ومرة: «هو 
أوثق من نوح بن دراج وليكن به بأس» وقال ابن عدي: «ل أر به شيئًا منكرًا 
وأرجو أنه لا بأس به ما بأحاديثه ورواياته بأس» وليس في أصحاب الرأي بعد أبي 
حنيفة آکثر تخد منه»» وقال ابن سعد: «کان عنده حدیث کر وهو نقة ان شاء الله 
تعالى»» وقال آبو داود: «ليس به باس والذي یترجح عندي أنه حسن الحديث ولا 
ينزل عمن یعتبر بحدیثه» والله آعلم». انتهی کلام الراشدي. 

ثالثا: عمدة امخوارزمي في ترجمة آسد بن عمرو البجلي هو کتاب «تاریخ 
بغداد» (۷/ ۰۲۱-۱۸ وهي ترجمة حافلة تحتاج إلى عناية وفیها جرح متعاقب 
وشدید. ورآي وموافقات والفات. 

وقد آغرب الخوارزميٌ فأهمل كل هذاء وضرب به عرض الحائط وأسقطه» 
فا هكذا يكون البحث ولا التراجم ولا الآمانة» رحمه الله تعالى» وهكذا يفعل 
الموى والتعصب. 

ومن المعروف أن «جامع المسانيد» طبع حديثا بدار ابن حزم ببيروت سنة 
آلف وأربعائة وأربعين» بعناية وتحقيق الشيخ لطيف ال رحمن البهرائجي القاسمي 


۱۹1 


الملقب نفسه بفضيلة الشيخ العلامة المحدث» وهو لم يفعل شيئّاء بل زاد الغموض 
غموضاء والطين بل وظهر أنه اطلع على ترجمة أسد بن عمرو البجلي في «تاریخ 
بغداد» ولكنه لم يفعل شيئّاء ويضيق صدري ولا ينطلق لساني! 

نموذج ثان: سليم موی الشعبي الكوني. 

في ترجمة سليم مولى الشعبي الكوفي» وهو من شیوخ الإمام أي حنيفة» انظر 
للاتي: 

آولا: قال الخوارزمي (5/ 505): «سلیم مول الشعبي الكوفي» يروي عن 
الشعبي» سمع منه وکیع وروی عنه محمد بن دینار» کذا ذکره البخاري في تاريخه. 
يقول أضعف عباد الله ويروي عنه الامام آبو حنيفة في هذه السانید» انتهی کلام 
امخوارزمي. 

انیا: آمّا الشيخ رشد الله الراشدي فقال في «الاعلام برواة الامام» (ل 6۰ 
۱ «سلیم مولى الشعبي الكوني. ذکره اخوارزمي وقال: يروي عن الشعبي 
سمع منه وکیع وروی عنه محمد بن دینار كذا ذكره البخاري في «تاريخه». اه 

قلت: ذکره ابن حبان في «الثقات» فقال: «سلیم مولى الشعبي کنیته آبو سلمة 
كوفي يروي عن الشعبي روی عنه عفیف بن سال ومحمد بن دینار الطّاحي». اه 

وقال الذهبي في «الميزان»: «سليم آبو سلمة صاحب الشعبي»» قال ابن مثنى: 
(ما سمعت يحيى ولا عبد الرهن حدثنا عنه بشيء قط)» وقال ابن معين: 
(ضعیف ليس بشيء)» وقال النسائي: «ليس بثقة». وقال ابن عدي: الیس له 
شيء منكرء انیا عيب عليه الأسانيدء لا يتقنهاء وهو مولى الشعبي روى عنه أحمد 
ابن عبد الله بن يونس وعبد الله بن رجاء». اه 

وقال الحافظ في «لسان الميزان»: «قال الساجي: «ليس بثقة في الحديث». وقال 


1۷ 


عبد الله: «هو عندهم ضعيف» انتهى كلام الراشدي. 

فهذه ترجمة مشحونة بالفوائد تدعو إلى النظر والبحث وتبتعد عن المناقبية 
والاستسلام» ويقولون لك: «شيوخ إمامنا ثقات». والعلم عند الله تعالى. 

وللأخ المحقق لكتاب «جامع المسانيد» آقول: رحم الله تعالی التحقيق. 

نموذج ثالث: صالح بن بیان الثقفي: 

أولا: قال القاضي الخوارزمي في «جامع السانید» (5/ ۱۳۲): «صالح بن 
بیان الثقفي »۰ قال اخطیب 2 «تاريخه»: ويقال: «العبدي»» وقال: «ويعرف 
بالساحلي من آهل الأنبار ولي قضاء سيراف» وحدّث عن: شعبة» وسفیان 
الثوري» وفرات بن السائب» وعبد الرحمن السعودي. 

روی عنه: الفضل بن شخیت. ومد بن خلف الداد» وأحمد بن مطهر 
العبدي» ومحمد بن بي سمينة التهار. 

يقول أضعف عباد الله: وهو يروي عن الامام أبي حنيفة في هذه المسانيد». 
انتهی کلام الخوارزمي. 

ثانیا: آما الشيخ رشد الله الراشدي فقال في «الاعلام برواة الامام» (ل٤):‏ 
«صالح بن بیان الثقفي يروي عنه الامام آبو حنيفة في هذه السانید» ذکره 
الخوارزمي وذکر عن تاريخ البخاري يقال العبدي. ویعرف بالساحلي من 
الأنبار. ولي قضاء شبراز وحدث عن شعبة وسفیان الثوري وفرات بن السائب 
وعبد الرهن السعودي» روی عنه الفضل بن شخیت ومد بن خلف الحداد 
ومحمد بن مظهر العبدي ومحمد بن أبي سمينة التمار» اه وذکره الذهبي في 
«الميزان»» وقال: «قال الدارقطني: «متروك». اه 

وذكره الحلبي في «کشف الحثيث فيمن رمي بوضع الحديث»» وقال: «ذكر له 


۱۹۸ 


الذهبي حديثين باطلين وم ينسبه إلى الوضعء وقد ذكر ابن الجوزي حديثًا في 
ثواب سقي الماء من طريق أنس ثم قال: المتهم به صالح بن بيان». اه وذكره في 
«لسان الميزان» عن الخطيب قال: «كان ضعيفا يروي المناكير عن الثقات»)» وعن 
العقيلي يحدث بالمناكير عمن لا محتمل» والغالب على حديثه الوهم» وعن 
المستغفري كان يروي العجائب وينفرد با مناكير)» انتهى كلام الراشدي. 

ثالثا: وآنت ترى الفرق الكبير بين العملين» وعمدة الخوارزمي «تاريخ 
الخطيب» ولكن الخوارزمي أعرض عن الجرح الذي في الترجمة» وقال كلمته 
المكررة: «يقول أضعف عباد الله ويروي عنه الإمام أبو حنيفة في هذه السانیدا 
وهي كلمة يكررها كثيرًاء مع أنها تحصيل حاصل. 

ومرة أخرى» أين الأستاذ المحقق؟ 

وهكذا نجد في تراجم «الاعلام برواة الإمام» في قسمه الأول استدراکاتِ 
ومناقشاتِ» وزوائد التقطها من «الإكال»؛ و «التعجيل» ومراجعات لكتب 
الصحابة» وكتب الجرح والتعديل التي بين يديه» فعمله عمل جيد مقبول» تعب 
عليه» وأجاد وأفاد وفتح الباب» لأنه ابتعد عن التقليد» ول يقيد نفسه بكتاب 
مختصرء ف رحمه الله تعاىى. 

القسم الثاني من كتاب «الإعلام برواة الامام»: 

وبعد أن انتهى الشيخ الراشدي من عمله قال (ل ۱۳۰): «لما تم بِعَوْنٍ الله 
اجيب ما كان تَضدي من جمع من روى عنهم الإمامٌ وشيوخهم الذين لم يذكزهم 
صاحب الريب بدا لي آن آضم من هم فيه ذكرٌء لیکون الكتابُ أجمع 
وأنفع لبتخي هذا الامر الغريب» مقتصرّا منه على ما يكفي في تمييز الرّاوي عن 
غيره مع ما آشار الیه من شرّه أو خيره». 


۱۹۹ 


وقد رتب رجال «التقریب» على الحروف» وانتهى منه في شهر مادی الأولى 
سنة ألف وثلاثاثئة وست وعشرين. 

ووجدت في آخره بخطه رحمه الله تعالى: «جملة الرّجال الذين احتوى عليهم 
هذا الکتاب (8757)). 

من حاسن كتاب«الإعلام برواة الامام»: 

وکتاب «الاعلام برواة الإمام» صُنْفتَ على طريقة الحدّئین لا المتعصّبين» 
فجاء مفیدا في بابه مقارنة بأعمال سبقته وانفرد بذکر رواة ليسُّوا في «جامع 
المسانيد»» أو «التعجيل»» أو «تنسيق النظام». ۱ 

فانظر (ص68 )١‏ من «الإعلام برواة الإمام»: ترجمة توبة بن عبد ربه» وانظر 
(رقم٤)‏ ترجمة حكم بن زياد 

وانظر (رقم )١57‏ ترجمة محمّد بن عمرو بن الحارث» وفيها تعقیبات على 


۳ 
ال ۳ 


وانظر (رقم )١9‏ ترجمة: تمام بن جعفر» (رقم ۲۷) ترجمة: جابر غير منسوب» 
و(رقم ۳۱) ترجمة: حاتم بن أي صالح وغير ذلك كثيك وکان غير مق لمن 
As‏ ۱ 

وما یزال الکتاب مخطوطًاء يحتاح لمن يتصدّى لإخراجه على الوجه الّلائتي. 
وأحبٌ أن أوجه الأنظار إلى أن النظر في كتاب الراشديء ومقارناته بين النسخ 
واستفاداته من الشيخين عابد السندي والسَّنبِهِلٌ وكتب الرجال أنه قد وقعت في 
هذه المسانيد المنسوبة للإمام أبي حنيفة روايات» وآسیاء وألفاظ غير حکمت 


وهذا يدعو إلى جمع النسخ المعتمدة» وإخراج نسخة صحيحة محققة. 


۱۷۰ 


تنبیه: 

وکنت آری ألا يقيد الناظر نفسه بکتاب «جامع السانید» أو الختصرات التأحرق 
وليذهب للأصل» وهو «مسند أبي حنیفة» للحارثي» ویضم إليه كتابي «الاثار» لأبي يو 
سف ومحمد بن الحسن» وما في «مسند آي حنيفة» لأبي تُعيم الأصبانيٌ إن تيسر له 
ويرتب رجاهم» ويترجمهم في صعيد واحد فهو أقرب وأنفع لا سیا مع وجود كتاب 
«الإثار في رجال الآثار» للحافظ ابن حجر؛ والله أعلم بالصواب. 

تنبيه آخر: 

رأيت في السنوات الأخيرة اهتامًا بمسانيد الإمام أبي حنيفة» وب«جامع 
المسانيد»» وببعض الكتب حوطم)ء ثم جمعوا هذه الأعمال في صعيد واحدء وكان 
على رأسهم الشيخ لطيف ال رحمن البهرائجي القاسمي وكان لهم تعاون قوي مع 
«المكتبة الإمدادية» بمكة المكرمة» وكنت أودٌ منهم توجيه النظر إلى هذا الكتاب 
«الإعلام بأسانيد الإمام» والاستفادة من بحوثه. فهل وراء الاهمال اختلاف في 
الشرب والهوى؟ والله أعلم. 

الحاصل مما تقدّم: 

وحاصل ما تقدَّم من البحثِ مع الشيخ محمّد حسن السنبهلٌ رحمه الله تعالى 
في مقدمة کتابه «تنسیق التظام شرح مسند الامام؛» ثم السّيد رشدالله الراشدي 
رحمه الله تعالی في کتابه «الإعلامٌ برواة الامام» الاي: 

١‏ - اعتنى السنبهل بشرح «مسند الامام أبي حنیفة الذي جمعه عبد الله بن 
محمّد الحارثيٌ» ورتبه الحصكفيٌ» ثم رتبه على أبواب الفقه الشيخ محمد عابد 
السندي» وم يبحث في حال مخرّجه ولا مرّبه الأول والثاني. 

؟- مقدمة «تنسيق النظام» خاصة بالرّجال» ومع ذلك آهمل السَنبهلٌ ذكر 

۱۷۱ 


الرّجال بين «الحارثيٌ» و «الإمام أبي یی ۱۷ جاع عملة وک ره 
۰ من رجال السند؛ ان حارثی توق سنة ۳6۰» وبینه وين الامام آي حديفة 
طبقات ورجال ومفاوز. 

۳- اعتنى الشيخ محمد السَّنبِهانٌ بتقديم المذهب وأدّاه ذلك إلى الخلط بين 
الا الق فن العدالة وا والقواعد الحديثية في الرّواية» فتعصّب 
وخالف» وکانٌ هدفه الانتصارٌ للمذهب ورجاله. 

4- أا عمَل السَیدٍ رشدالله الراشديٌ «الاعلام برواة الامام» فقد جاء أجل 
وأوعبَ» ومشى على سَنَنٍ المحدّثين بعيدًا عن التعصّبء والدّعاوىء والازراء 
على الغيرِء ورميهم بالجهل» والتعالم والغلرٌ الذي رأيته عند السنبهلٌ ورحم الله 
تعالى الجميع. 

۵- نحن نحتاج إلى أعمال علمية على هذه المسانيد» ويتم خدمتها بطريقة 
لائقة منصفة بعيدة عن التعصب. والمناقبية» والعرفة المتدنية. 

والحمد لله تعالی في البدء والختم» وختم الله لنا بالحسنى. 
وأستغفر الله تعالى ما وقع مني من خطأ غير مقصود. أو رأي غير حمود» أو 
ند به القلم. 
وصل الله وسلم على سيدنا محمد وآله عدد خلقك ورضا نفسك» وزنة 
عرشث» ومداد كل نع کلما ذکرلك الذاکرون وغفل عن ذكر ف الغافلون. 


۱۷۲ 


مناقشة أخطاء حديثية 
للشيخ محمد زاهد الكوثري 
على الإمام الشافعي 


مناقشت أخطاء حديثيت 
على الإمام الشافعي 


الحمد لله والصلاة والسلام على سيدنا ومولانا رسول الله وعلى آله الاکرمین؛ 
ورضي الله تعالى عن أصحابه المتقبن» وعن السادة الائمة المجتهدين» وأصحابهم» 
ومن سلك سبيلهم. 

وعد 


0 


تمهيد: 

-١‏ فا زال في اتباع المذاهب الإسلامية الفقهية من ينتصرون للمذهب 
ويدورون معه» وقد كان من أسباب نشأة علم الخلاف هذا التنوع الأصول 
والفقهي بين الذاهب لا سیا: الحنفي والشافعي بعد الإنفصام عن مذاهب آل 
البيت عليهم السلام» وشهدت مالس أهل العلم بين علاء الحنفية والشافعية 
صولات وجولات من المناظرات» ثم مصنَّفَاتء وكان أكثره حول الأصولء 
ووجوه الإستدلال» والقواعد الأصولية» و القواعد والفروع الفقهية بالحجج 
وقوادح الادلت ومن هنا نشا العالم الخلاني. 

وكان منهم قوم صال حون آجلاء. مجتهدونء وفقهاء عارفون» وأهل فتوى 
وترجيح وتخريج» وحافظون للطرق والوجوه » والحكاية الصحيحة للمذهب 


۱۷۷ 


رضي الله عنهم فقد قدموا خدمات جليلة للفقه والأصول والقواعد فلله درهم . 

ولكن هنا سلبيات يجب أن تذكر في مقدمتها مفارقة الدليل من بعضهم 
انتصارًا للمذهب. 

وهنا يقول العلامة العز بن عبد السلام في كتابه «قواعد الأحكام في مصالح 
الانام» (۱۵۹/۲): «ومن العجب العجيب أن الفقهاء المقلدين يقف أحدهم على 
ضعف مأخذ إمامه بحيث لا يجد لضعفه مدفعًاء ومع هذا یقلده فيه ويترك من 
الكتاب والسَّنة» والأقيسة الصحيحة لذهبه جمودًا على تقليد إمامه بل يتحلل لدفع 
ظواهر الكتاب والسّنة ويتأوهما بالتأويلات البعيدة الباطلة نضالا عن مقلده». 

وما يتبع ذلك من تعصب للأشخاصء وغمط الحق وأهله» ثم وصل الأمر 
ببعضهم في التعصب إلى مبلغ كبير حملهم على الكذبء ففي «المفهم لما أشكل من 
تلخيص مسلم» )١١5 /١(‏ قال أبو العباس القرطبي: «وقد استجاز بعض فقهاء 
العراق نسبة الحكم الذي دل عليه القياس إلى رسول الله - صل الله عليه وآله 
وسلم - نسبة قولية» وحكاية نقلية» فيقول في ذلك: قال رسول الله - صلى الله 
عليه وآله وسلم - كذا وكذا؛ ولذلك ترى كتبهم مشحونة بأحادیث مرفوعة 
تشهد متونها بأنها موضوعة؛ لأنها تشبه فتاوى الفقهاء ولا تليق بجزالة سيد 
الانبیاء مع أنهم لا يقيمون لها صحيحٌ سند ولا يسندونها من أئمة النقل إلى كبير 
أحد. فهؤلاء قد خالفوا ذلك النهي الأكيد. وشملهم ذلك الذم والوعيد). 
والمقصود بفقهاء العراق فقهاء الحنفية»وقد نقله کثیرون وانظر كتب الاصطلاح. 

۲- وكان من العلماء الذين اهتموا بالخلاف الكلامي والأصولي والفقهي في 
رن القَائت العلامة الطلع الشيخ محمد زاهد الكوثري رحمه الله تعالى وطيّب ثراه. 


۱۷۸ 


ولان الشيخ الكوثري نشأ في بيئة تقوم على المذهب الأوحد كلامًا وفقهّاء 
وبدون أي مزاحمة» وكأنه هو الإسلام والقول الحق» فتنتصر العاهد له وتعظمه 
غاية التعظيم قرنًا بعد قرن» وطبقة بعد طبقة» فقد ورث العلامة الكوثريٌ هذا 
الميراث» في طلبه للعلم وتدرجه إلى أن أصبح وكيل شيخ الإسلام الخاص 
بالدرس بالدولة العثانية العلية» فحرص على الانتصار له وحفظه من أي مخالف 
أو متطاول في نظره. 

ولا انتقلّ العلامةٌ الكوثري لبلاد الشام ومصرء ثم استقر بمصر القاهرة بعد 
سقوط اخلافة الإسلامية» أعاد الله تعالى أنوارهاء ظهر الكوثري متفاعلا غير خامل 
مع بلاد الذاهب الكلامية والفقهية المتنوعة» والتي يجد الكل فيها سعة واطمئناناء 
فترى فيها الموافق والخالف مع توفر أهل العلم وتنوع الصنفات. وتعدد المنابر 
والمتتديات» ودخول أهل الرغبات من أهل العلم الراغبين في الطبع أو العمل 
لأهدافهم, بل انتقلت إلى مصر - مستقر الكوثري- ساحات الخلاف الذي كان في 
بعض بلدان أخرى» كالخلافات بين الحنفيين وأهل الحديث بافند. في الأصول 
والفروع» ول تغب عن مصر آذرع التيميين الوهابيين وآثار تعاونجم» وكان قريبًا من 
نشطاء في طبع تراث أئمة أهل البيت من السادة الزيدية عليهم السلام. 

۳- تفاعل العلامة الكوثري في مستقره بمصر الآزهر مع هذا المجمع العلمي 
الكبير» والتراث العلمي التنوع» ومع أعيانه السابقين» والمعاصرين» وكان من 
المتصدرين بالكتابة والتنقيد فقد قام لمؤازة مايعتقده صوايًا كلامًا وفقهًا فکتب» 
وناقش» اترك ودافع» وانتصی ورك خلفه تراث متو عا يذل علیه» وکانت 
آلعیته وفطنته حاضرتین في بحوثه» وتعلیقاته والتي یقدرها أهل العلم من 


۱۷۹ 


الموافقين والمخالفين. 

5- وقد دفعه قلمه في غمرة الانتصار لمذهبه وأعيانه» وميله القوي له إلى 
غمط آخرين» وربا تجاوز فتعدَّى» وصغر الآخرين وازدراهم والإنصاف صفة 
تمنع من الظلم والميل» والقيام بالقسط من خير ما يتحلى به ساداتنا آهل العلم 
وشهادة العالم دون ميل علامة على التقوى والنضج. وقد قال تعالى: « ود ار 
ل RE‏ ف ود ال وا [الأنعام: »]٠١١‏ وقال تعالى: 
هد شرن  @‏ [الزخرف: ۱۹]. 

والناس درجات في الفهم» والعلم» والعدل» والميل والحوى. 

والنتصر للمذهب يمشي مع هواه» ويسامح نفسه فيميل إلى غير الصواب 
فينصره وهو يتوهم أنه لم يخرج عن اادة. 

وهذا الیل أو اموی لا يكاد ينجو منه إلا الأكابر» وإنما الناس آمام اموی أو 
الیل للمذهب على درجات أيضًا. 

۵- وکان من الشیخ محمد زاهد الكوثري مواقف غير محمودة من ال مام 
الشافعي وبعض آصحابه كالحافظ أبي أحمد ابن عدي ارجا -رجهما الله 
تعالى - وقد دونت بعضها هناء وأجبت عنها قدر الطاقة» وجعلتها على فصلين: 

الأول: خاص بالامام الشافعي. 

والثاني: بالحافظ ابن عدي الجرجانيٌ» رحم الله تعالى الجميع وغفر هم. 


الفصل الأول 
مناقشن أخطاء حدیتین 


تمهيد وتذكير: 

١‏ - صنَّف إمام الحرمين أبو المعالي» عبد الملك بن أبي محمد عبد الله بن يوسف 
ابن عبد الله بن يوسف بن محمد بن حيويه الجوينيّ التوفی سنة ثان وسبعين وأربع 
مائة كتابًا سياه «مُغيث الخلق في ترجيح القول الحق» ذهب فيه إلى تقديم المذهب 
القافيٌ غل سا الذاهب الشنية» لا شين الذهب الحنفی» وقد صلّف فى الرة 
عليه الأستاذ الشیخ محمد زاهد الكوثري في کتابه «إحقاق الحق بابطال الباطل في 
مغیث اخلق). 

وللشیخ الكوثري وغبره الحق في مباحثة إمام الحرمين» وقد تعقبّ إمام 
ا حرمين بعض علاء الحنفية منهم: الشيخ علي بن سلطان محمد القاري امروي 
(ت ۱۰۱) فكتب «تشییع فقهاء الحنفية في تشنيع سفهاء الشافعية». 

ومنهم: الشيخ نوح بن مصطفى القونوي المفتي الحنفي (ت۱۰۷۰) فكتب 
«الكلمات الشريفة في تنويه الامام أبي حنيفة عن الترهات السخيفة». 

وم يكتف الشيخ الكوثري بالکتابین أو بكتابة مقالة عابرق لكتّه أبى إلا 
الضجیج. والصّوت العالي» وفتح الجراح. 

1- والذي في «إحقاق الحق» طعون متعدّدة في الامام الشَّافِعيَ وأصحابه 
وعلومهم وكتبهم وغير ذلك. 


۱۳۸۳۱ 


ومنه طعن الكوثري في العرفة الحديثية للإمام الشافعي» تدل على حدة 
الكوثري» وشدة تعصبه. 

وكان الالیق الترفق والسّعي للتوافق وذكر الموافقاتِ والمحامدء وترك 
الازراء بالغیر والتدابر والتنابز وجانبة الصّواب وغمط الق والدفع بالصدر. 
وقد قرأت مقالة في «مجلة الاسلام» التي كانت تصدر بالقاهرة (السنة٤»‏ عدد ۱۷ 
جمادى الأولى سنة ۱۳۵6) لفتي الدّيار الصرية العلامة الشيخ محمد بخيت 
الطيعي الحنفيٌ - رحمه اه تعال- برد را جملا عل کتاب [مام المرمین بطريقة 
علمية بدونٍ خدش أو تجریح فلله دره» وهذا یدل على سلامة صدره وحبه للفقه 
وعلائه نون فب 

۳- و للعمل التقدم حول «مسانید الامام أن حنیفة» رایت أن مق به 
مناقشة مع الشیخ الكوثري النفي حول طعنه في العرفة الحديثية للامام 
الشافعي» لأنني ریت بعض الحنفية من الدیوبندیین الذین اهتموا بحدیث الامام 
أبي حنيفة تأثروا بطعون الكوثري» ومشوا خلفه!. 

وقد جعلته في مباحث» ومطالب: 


۱۸۲ 


البحثت الأول 


قشنّ طعن الكوثري 2 العرفر الحديثييٌ للإمام الشافعي 


أمّا عن طَعْنِه في علم الشافعی بالحديث فیقول الكوثري في کتابه الذکور 
(ضن :راما عله العافی با دی فلن مامتا با بدن عليه غر فده 


عن الشَّافعيٌ ف 5 ۷ وغير الم التى جعها الطْحاوي من مسموعاته من 
الك اسر زر نها ما ماد ات مج وج 


وهذه ملاحظات حول كلمة الكوثري في مطالب: 


الطلب الأول: 
الإمام الشافعي اشتغل بعدة علوم من أهمها الفقه وكان مجحتهدا مستقلا 
مؤسسا نظارا مصنفاء ول يطل عمرٌهء وكان عددٌ من كبار الحفاظٍ في عصره 
تا 0 


ا yT‏ ا 
وسعید بن سالم القداح» ومالك ب بن أنس» وسفیان بن عبینة وإبراهيم بن سعد 


الزهري» ومحمّد بن إسماعيل بن أبي فديك. 


۱۸۳۳ 


وَخذ باليمن عن الإمام يحبى بن عبدالله الكامل الحسنيٌ» وقاضي صنعاء 
هشام بن یوسف. وعبدالله بن طاووس بن كيسان وغيرهم. 

وأخذ عن صاحب أي عمرو الأوزاعي عمرو بن أبي سلمة» وکن :بل 
حسان صاحب الليث بن سعد. 


ومن أهل العراق أخدٌ عن ركم ين ع وإسماعيلٌ بن عَليّة» وحمّاد بن 
سلمة وحمد يخ الحسق الشيباني. 

فكمُل للشافعی شطرٌ عظيمٌ منْ حدیث: الحجازيين» واليانيين» والعراقیین, 
والشامیین» والمصريين» لذلك كان في عصره ومسائله ومناظراته وتعقيباته مثالا 
للعام الفقیه الأثريّ الذي لا تغُوژه حجّة الأثر الرفوع أو الوقوف» وهذه آمور مقررة 
عبر عنها محري ام وتا ی کاس هس تيا 

الطلب الثاني: 
قول الكوثري: «ونّا علمُ الشافعی بالحديث فليس آمامنا ما يدل عليه 
غیرٌمسنده). 

قلتُ: بل آمامك کتبه التعددةء وبين آیدینا آراژه في اند الحديثي» ومعرفته 
بمتون الاحکام وقیزه في معرفة آثار الصحابة والتابعين» ومعرفة مآخذ الفقهاء كا 
ف کتبه (الام» و«الرسالة» و«جاع العلم» وغيرهاء وجمعه بين مختلف الحديث ف 
کتابه «اختلاف الحديث)ء اما (مسند الشافعی» الذي بین آیدیتا فلم بجمعه الشَّافِعيٌ 


وهو بعض من كل» وهو عمل انتقائي ورواية الشافعي أوسع ما في «المسند). 


1A٤ 


وتذكر الآتي: 

أ- يعتبر الإمام الشافعي من أكثر المصنفين في ذلك الوقت المتقدم» مع أنه لم 
يعمّر» وتعرض لمحن في اليمن» وبغداد» ومصر. 

وقد عقد البيهقيٌ في «الناقب» (7557/7) بابّا قال: «باب ذكر عدد ما وصل 
إلينا من مصنمّات الشافعي رحمه الله»» وعد فيه أكثر من مائة كتاب» وانظركتاب: 
« تهذیب الأسماء واللغات» (۱/ ۵۳). 

وذکر ابن التديم في «الفهرست» (ص ۲۵۹) طائفة من کتب الامام 
الشافعي. 

والذي بين آیدینا من کتب الامام الشافعي: کتابه الکبیر«الام» و«الرسالة» 
و«جماع العلم», و«ابطال الاستحسان». و«الرد على محمد بن الحسن)» و «(سير 
الاوزاعي» و «اختلاف امحدیث»؛ و «اختلاف علي وابن مسعود)» و «الرد على 
مالك)» و «اختلاف العراقيين»» و «سنن الشافعي». و«ختصر الزنی». 

وهذه الكتب فيها من الحديث أكثر ما في «مسند الشافعي» قطعًاء فما في 


«السند» بعص من كل» فلا وجه للمشاغبة. 
3 قال الحافظٌ ابن حجر في «تعجیل النفعة» (۲۳۹/۱): «بقی من حديث 
الشَّافعيٌ شىء کث* ۸ يق في هذا الُسند ويكفى في الدلالة على ذلك قول اما 


۰ ۰ 1-7 م 
توجذ فى هذا الىد 


۱۸۵ 


وانظر هذا العنی لابن الصلاح في «طبقاتِ الشافعية» (۱/ ۲۹۲). 

عد وقد جمع الاستادٌالدکتور رفعت فوزي عبد الطلب - وله له تعالی- 
مروياتٍ الشافعيٌ من کتابه «الأم» والکتب اللحقة به و «معرفة السّنن والآثار» 
فجاءت في آربعة مدا وکان عد أحاديثِ الشافعی هو (410۳) آربعة آلافٍ 
وسا واا ومن آکثرها من الرفوعات. 

وهذا أكثرٌ من خمسة آضعاف الأحاديث التي«الوطا وأكثر من عشرة 
آضعاف الأحاديث التي تث تثبت لآى حنيفة. 

وإذا علست آن مروياتٍ الشافعي التي بين أيدينا أكثرها في الأحكام» فتکون 
تلكَ الرویاثْ لا تقل عن أحاديثِ الأحكام في ی كتاب من كتب ان الأربعق 
واسنن الدارمي !. 

و قال الدکتور رفعت فوزي ى مقدمة عمله (۵/۱): «لاحظثْ واا أَحمَق 
لام أن هناك كثيرًا من السنة مبعوثةٌ فيه کاملةً الاسناد والمتونء على غير ما هي 
عادةٌ الفقهاء في کتبهم» ورأيتٌ أنَّ هذه ينبغي أن تفرد وأنْ تقصدّ لذاتها کمصتّب 
في الأحاديثِ والاثان یقف جنبّا إلى جنب مع الكتب الكبارٍ التي لفت في هذا 
السّبيل» بل تفوقها عندئذ لعلوٌ أسانيدٍ الإمام الشافعيٌ ونفاستها». 

وإذا أراد الله تشر فضيلة الع نار ره 

د- والشافعي - رحمه الله تعالی- حديثه قطعًا أكثر ما في كتبه التداولة. 

وقد قال الشافعيْ في «الرسالة» (فقرة ۰۱4٩‏ ۰۱۹۸ و١”57):‏ لوك حدیث 
کتبته منقطعًا فقد سمعتّه متصلا أو مشهوژا عَمّن روي عنه بنقل عامّة من هل 
العلم يعرفونه عن عامة» ولكني کرهت وضع حديثٍ لا أتقئه حفظًا خوفّ طول 

۱۸3 


الكتاب» وغاب عنَّي بعص كتبي وتحققت با يعرفه آهل العلم ما حفظتٌ» 


مام 2 


2 ۶ و 
فاعتصرت خوف طول كتابي فأتيت ببعض ما فيه الكفاية دون تقصّى العلم في 


کل أمره). 

وهذا النّصّ من الشافعي صريح في أن مرويات الشافعي وأحاديثه أكثر من 
التداول. 

ه - یکت الكوثريٌ منْ نقل ما تسب إلى الشّافعيٌ م أنه قال: «ملتٌ عن محمّد 
ابن لسن عل يني لیس عليه إلا سياعي». 

الت هی الابل کشا ومع ذلك فالمرويات المسئدةٌ لشاف عن 
محمّد بن الحسن في «الأم» لم تزذ على سبعة أحاديث. المرفوعٌ منها اثنان فقط» ول 
یرو التاق عن محمّد اسن شكا نی «سننه» فانظر أبن مليف الا عن 
محمّد بن الحسن الذي كان على البختيی؟! 

و- اذّعاءٌ الكوثريٌ في (ص4۳) من «إحقاق الحق» أن ما في «السند» وسنن 
الشافعی» لا يزيد عن خسائة حديثِ بعد حذف المكرّر اذّعاةٌ غير صحيح 
ويخالف الواقع. 

وقد أحضيت الاأحادیث الى ی ترتیب «مسند الشافعی» لسنجر الناصري 
(ت ۵ ۷) فکانت كالآتي: 


عدد الرفوعات ۱:۳۳ 
عدد الوقوفات بأنواعها ۳۸۲ 
العدد الاجالي ۱۸۳۹ 
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ثم هب هب أنَّا خسانة فقط کا يقول الكوثري» فلك أن : تقول: «إن حديث 
۱۸۷ 


الشافعي في «السنن»۰ و«المسند» أكثر عددًا مما في كتابي «الآثار» لأبي يوسف. 
ومحمد بن الحسن» وكذا هو أكثر عددًا ما في كتب ظاهر الرواية» بل هو أضعاف 
ما فيهاء وأكثر ما في «الموطأ»» ولو ضم ما في كتابي أبي یوسف. ومحمد بن الحسن 
والثابت الذي في «المسانيد» التي جمعت لأبي حنيفة» إلى ما في «الموطأ» لزاد علیهیا 
ما عند الشافعي. 

والشافعي تعرّض في مواضع من كتبه للكلام في الرّجال والأسانيد والعلل» 
والجامع لمسند الشافعي آهملها ولم يتوجه ا. 

و- ومع ذلك تعرض السَافعي في كتبه لواضع تعلق بالعلل والکلام عن 
الرُواة جَرحًا وتعدیلا؛ لأنه یذکر الحجة» ویعارض ویناقش الخالف باخص 
عبارة وقد کنت جعت عيونًا منها ثم رآیث تما تحتاخ لعمل خاصٌ. 

قطانم ورن یس و أن پز رنه ا 
ابن الحسن» وهي کتب ظاهر الرُواية التي علیها بناء الذهب الحنفيٌ ليس فیها 
ذلك» فالشافعي فاقهم من جوانب منها هذا احانب. 

والكوثري كان یری الصَّوابَ مع مذهبه رجالا وأصولا وكتبّاء والشافعي 
أكثرٌ في «الأم"وغيره من الردٌ على أبي حنيفة وصاحبیه وهذه الكتبٌ وما فیها 
كافية لأنْ تكونّ عينُ الكوثريٌ عينَ شخط على الإمام الشافعي وتراثه. 

ثم قل ها النَاظر: إِنَّ ما افتقده الكوثريٌ في كتب الشافعيٌ لا تجده في كتب 
ظاهر الرواية لمحمد بن الحسن الشيبان ولا عند أبي يوسف. 


A۸ 


المطلب الثالث: 
قول الكوثري: «ولم نر فيها مايملاً العين»: 


قلت: كلام الكوثريٌ يتناول ثلاثة كتب هي: «السند» الذي تم انتقاؤه من 
«الأم)» و«السنن»» فهذه ثلاثة كتب. 

حديث الشافعي محل ثقة» وعنوان متانة» يحتج به على المسائل الأصلية أو 
الفرعية» وأكثره مرفوع متصل» ويتكلم على بعضه» ويبين سبب احتجاجه 
بالمرسل» وتفننه في آوجه العناية بالتن لا تجده عند الإمام أبي حنيفة أو أصحابه. 
وأنت إذا فتشت في آبواب الفقه من كتب الصحاح والسئن تجذ عمدتها حديث 
الشافعيٌ» سواء من طريقه أو طرق آخری» وهو عمدة كتب البيهقيٌ المصنّفة في 
الأحكام. 

واستصحب کتايي «الآثار» لأبي يوسف القاضي» ومحمد بن الحسن» وهما 
قائان على الوقوفات ونقل الآراء الفقهية» والرفوع فيها أقل من خسة عشر 
بالائة کا تقدم» وقارن مع‌«مسند وسنن الشافعيا. 

والکلام على عدد آحادیث «مسند الشافعي» تقدّم. 

آحادیث «سنن الشافعي»: 

وخلاصة ما في «سنن الشافعی» تجده في مقدمة «سنن الشافعي» للشیخ 
الدکتور خليل إبراهيم ما خاطر المدني (ص ۳۹-۳۸ ) وفیها: 

۱- التصل الرفوع 1.۰ 


۱۸۹ 


۲- المرسل ۳۷ 

۳- العلق ۲ 

4 - النقطع ۲ 

5- العضل ۱ 

1- الوقوف ۱۷ 

۷- القطوع ۷ 

فیکون عدد الرفوعات بأنواعها 7157 

وعدد الوقوفات على آصحامها ۲ 

وکتابا «الآثار» فمن دونه لم یصلوا هذا الستوی أو خُسّه» فکیف إذا 
ضممت إليها ما في الم وغيره. 

وحدیث الشافعي الذي بين آيدي الناس آکثر من حدیث آيي حنيفة الذي بين 
آيدي الناس با يزيد عن عشرمرات. وقد تقدم في كتابي «التقييدة اللطيفة حول 
مسانيد الامام أبي حنیفة» الاشکالات حول حدیث الامام أبي حنيفة من خلال 
السانید التي جمعت له. 


الطلب الرابع: 


إلزام الكوثري بکتابات عزیت للإمامين: آبي حنیفن؛ وآبي یوسف 


ویمکن أن يقال في معارضة الکوثري: وأين ما يملا العين من حديث أبي 


۱۹۰ 


حنيفة ؟ 

والأستاذ الشيخ الكوثري العترض على حديث الشَّافعيٌ يبصرٌ القذى في عبن 
أخيه - ولا قذى- وینسی الجذعٌ في عينه؛ فانظر إلى كتاب «الفقه الابسط» -والله 
أعلمٌ بصحَة نسبته لأبي حنيفة- والذي قامَ الكوثريٌ على نشره والتعليق عليه 


8 8 6 200 .> 5 و ‌ م2 
وهو كتابٌ في العقائد في ثاني عشرة ورقة فقط وأحاديث العقائد ینبغی أن تكون 


ناهضةً سَندًا ومتّاه وهذا ما لا نراهُ في «الفقه الأبسط». وخ هذه الناذج التي 
نسبث للإمام أبي حنيفة: 

aE 8‏ «لقول الب صلى الله عليه وآله وسلم: «لا 
يضر كم جور من جار ولا عَدلٌ من عدل» من عدل لكُم أجِرُهُ وعليه وَزْرُه. 

هكذا أورده أبو حنیفةً -على ما يزعم أصحابه- معلقًا في كتاب خاض 
بالعقائد. 

وعلق عليه الكوثري قائلا: «هذا للفظٌ ‏ أجذه فلعلّه روايةٌ بالمعنى». 

ب- وقال في (ص 45»س ۱5): «فحدني يويك حارة اذ الب صل ال 
عليه وآله وسلم قال: «كَيْفَ أصبَّحْتَ؟...2» احدیث. 

قلت: أينَ الاسناد؟ 

ج- وني (ص ۰۶۷ س١١)‏ قال أبو حنيفة - رحمه الله تعالى-: بلغني عنْ سعید 
بن المسيّب أله قال: «من لم یرل الکفار منزهم من الثاره فهو مثلهُم...». 

قلت: فأينَ کلام الشيخ الكوثريّ عن الرسل والوقوف وما قيمتها في 
العقائد؟ 


د- وفي (ص58» س ۱۰) وقال: حدَّئني بعض آهل العلم» عنْ رجل من 
آصحاب رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: «منْ حول من آرض مخاف الفتنة 
فيهاء إلى آرض لا خاف الفتنة فيهاء کتب الله له جر سبعينَ صديقا». 

قلثُ: هو موقوف. والتّكارةٌ عليه ظاهرت ورحمة الله على الأسانيد» ول آجذه 
والله أعلم. 

ه- وني (ص۱ 0 س ۲) «وعلیه ما روي في الحديثٍ أنَّ رجلا أتى إلى النَيّ 
o‏ قد رك ليزوا تور 
هذه؟ فقال ها ال صلى الله عليه وآله وسلم: «أمؤمنة أنت نتِ؟2 فقالت نعم. فقال 
«أينَ الله؟» فأشارث إلى السَّماءِء فقال: «أعتقها فا مؤمنة). 

قلت: هكذا معلّقَه وكلامُ الکوثري فيه مشهو انظر تعليقاته على «معرفة 
الأسماء والصفات» للبيهقي. 

و - وني (ص ۰۵۲ س ۵): «فأشارث إلى السَّماءِ فقال: «أعتقها فنا مؤمنة». 

واستصحب یا الناظر کلیات الکوثری حول هذا احدیث. 

ز- وني (ص ۰0۲ س ۸): وقال: حدّثت عن أبي ظبیان قال: قال: رسول الله 
E‏ وسلم: «ویل للمتألّين من أمّتي»» قيل: يا رسول الله وما 
لمتأنُونَ؟ قال: «الذينَ یقولونٌ فلان في اه وفلان في التار». 

2 وني (ص ۰۵۲ س١٠):‏ اللو را عن ابن عمر قال: قال 
رسول الله صل الله عليه وآله وسلم: «لا تقولُوا أمَّي في الجنَّهَ ولا في الا 


دعوهُم حتی یکون الله کم بينهُم يوم القيامة». 


1۹۲ 


ط- وني (ص ۰۵۲ ۱۰) قال فيه: وحدَّئني أبان» عن الحسن قال: قال رسول الله 
صل الله عليه وآله وسلم: «یقول الله عر وجلّ: لا توا عبادي جلَة ولا نارّاء حتّی 
أكون آنا الذي أحكم فیهم یوم القيامق ون منارَهُم». 

قلت: فأخبرني عن القاتل والطّلاة خلفه؟ فقال: «الصّلاة خلت کل ۳ 
وفاجر جائزة» فلك جر وعليه وژژه». 

قلت: أخبرني عن هولاء الذين يخرججون على لاس بسیوفهم فیقاتلون 
وينالون منهُم» قال: «هُمْ أصنافٌ شتی وكلّهُم في النَّارِا. 

ي - وني (ص 007 )١١‏ قال: روى آبو هريرةً عهلئنه أنه قال رسول الله صلى 


أ 
: 


عدي 
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الله عليه وآله وسلم: «افترقث بنو إسرائيل ائنتین وسبعينٌ فِرقة وستفترق 
كاذنا تفن فرقةًء كلهم في الا إلا السّوادَ الأعظم». 

ل#- وفی (ص ۰۵٩‏ س ۰1 ۸) آثران اناوه معاذ له . 

فهذه ملاحظات حدّيئيّة على طريقة الكوثريٌ من کتاب «الفقه الأبسط» بيد 
أن الجال لتق هنا آرحب فى الاعتراض علی ادخال اللکراتِ والوقوفاتِ ف 
کتب العقائد وربا کانث هي الأصل الخبريٌ النبني عليه الکتاب وهنا اشتقنا 
إلى کتاب «علل أحاديثٍ أي حنیفة» لابن با رحم الله الجميع. 
فرع: ملاحظات حديثية على كتاب«الخراج) للمجتهد آي یوسف القاضي. 

ومن أجل الکتب في بابها كتابُ «الخراج» للمجتهد أبي يوسف القاضي - 
رحمه الله تعالی- الذي كتبّه هارون العباسي» وحرّرَ آبو یوسف القاضي الکتاب 
وينه كا في المقدّمة (ص ۰۱۲ وفيه على طريقة الکوثري التي تقدّمث ما يحتاحُ 


14۹۳ 


للتنبيه» فیکون الكوثري هو الناقد لإمامه والجالب علیه» فانظر إلى قول أبي 
يوسف ره الّه تعالی: 

أ- حدّثني بعض آشیاخنا (ص ۰۱۷ ۰۱۷ ۰۲۳ ۰۲۳ ۰۲4 ۰۲۵ 0۲۰ 0۲۷ 
f‏ 

ب- حدّثني غير واحدٍ من علماء المدينة (ص 6 ”7). 

Ea‏ وقد روي لنا عن عبدالله بن العبّاس (ص۳۰). 

د- وحدّثني بعض أشياخنا الكوفيين (ص ۲۷) 

ه- وحدّثني من آهل السام (ص ۲). 

و وحدَّئني رجلٌ من ثقيف (ص: ۲۵). 

ز- مشعر عن رجل عن عمرٌ (ص .)۲٤‏ 

ح- حدَّئني بعض علماءِ أهل المدينة عن شيخ قديم (ص 40). 

ط- شيخ من أهل المدينة (ص 917). 000 

ي- وحدَّئني شيخ لنا قديعٌ» قال: حدّثني أشياخي (ص ۵۸). 

ك- حدَّئني عبدالله الوليد اد عن رجل منْ بني أسدٍ قال: وم أرَ أحدًا كان 
آعلم بالمّوادٍ منه (ص 14). ۱ 

ل- قال: ثنا بعض آشیاخنا عن طاووسء قال فذكرٌ حدیثا مرفوعًا (ص 4۵). 
وغير ذلك کثر. 

قلت: وهذا کل له محامل وخارخ ورحم له شال ساداتنا أكمة الفقّه‌ولتا 
الراذ مسايرة الأستاذ الشیخ الكوثري. 


1۹٤ 


الطلب الخامس: 


قوله: «بل نراه یکثر عن ابراهیم بن آبي یحیی الأسلمي» |کناره عن 
مالك ویکثر عن مسلم بن خالد الرتحى اکناره عن ابن عیینن». 


قلث: هذا كلامٌ فيه نظ والكوثري هنا يعتبرُ رواية الإمام السَافعي عن 
بعض الضّعفاء تنقيضًا لم لذلك يدعي أله يُكثرٌ عنهُم كإكثاره عن كبار شيوخه 
احفاظ الثقات. 

نعم» روى السافعيٌ عن إبراهيمَ بن أبي يحبى!'أ» ومسلم بن خالد الزّنجيّ 
مع مکانتیهما العالية في العلم لكن لم يكثرٌ عنهما إكثاره عن مالكِ وابن عیینةکا 
اذّعى الكوثري. 

وكلام الكوثري عن ابن عيينة بعيد عن التحقيق العلمي» ومناقشته في 
ادعاءاته تكون بإثبات عدد أحاديث كل من الأربعة في السند والسّنن» وفي ذلك 
أكبر تعقيب على الكوثريٌ. 

وخذ هذا البيانَ الذي فيه عددٌ أحاديث مالك وابن عيينةء وإبراهيم ابن أبي 


يحيى» ومسلم بن خالد الزنجي في کل من «مسندا واسنن) الشَّافعيٌ. 


)١(‏ وإبراهيم بن محمد بن أبي يحيى في دائرة الثقات عند الشافعي وغیره» وسيأتي البيان» إن 
شاء الله تعالى في هذه المناقشة فانظره . 


اسم الراوي عدد الرویات بمسند عددالمرويات بسنن 


الشافعي الشافعي 
ال اش 13 ۳۹ 
سفيان بن عيينة 0۷ ۳۳ 


ومن يعلمٌ أن امي م يُكثز عن ابن بي يحبى والزنجي TT‏ 


المطلب السادس: 
الشافعي من آوذ ثق وأجل رواة «الموطأ): 


ومن كلام الكوثريّ على حديث الشَّافعيٌ عن مالك , بن أنس قوله في «بلوغ 
الأماني» ص 0۳۹ «أحاديث الموطأ التی يقال: إنَّه عَرَضَهًا على مالك تجده 
يروي بعضها في كتبه بواسطة محمَّدِ وغيره عن مالك ولا تجد نسخة من رواية 
الشافعي للموطاً و2 هل العلم على توالي القرون كتداوهمْ النسحَ من رواية 
الآخرين» وهذا يدل على أله ون کات عرض «الموطأ» على مالك في مبدأ آمره لک 
لم یضبط آحادیه» ول یستمرٌ على مدارستها». 

قلت: تأمل في قول الکوثری: «يقال». 

وهذا كلامٌ مسلسل بالا عطای وخذ الاتي: 


۳۹1 


۱- الذي غمزه الكوثري هو حل مدح نظن آهل العرفت قال اا 
البيهقي في کتابه «بیان خطأ من أخطأ على السَافس» (ص: ۲۳۷): «وقد نظرت 
في کتاب الشافعي وني رواياته» فرأيثٌ في إتقانه في الرُواية واحتیاطه فیها ومعرفته 
بهاء ما لم ره مجموعًا مع ما كان ختصًا به» من معرفة الأصول والفروع لغيره من 
علماء هذه الامّ. سمع مالك بن أنسء وعبدالعزيز بن محمّد وغيرهما جملة من 
ا لحدیث» ثم روى بعص ما لم یسمخه منهم عن أقرانه أو عن بعض أصحابه 
عنهم). 

قال ليق (ص: ۰۲۳۸ ۲۳۹): «وهذا غا لاتقان» وا یستدل به عل أ 
إلا قصدّ بالسّماع الانتفاع ما في السموع من العلم ومعرفة الشّرِيعةٍ دون التسوق 
بعال الاسناد والاکتفاء بالرواية عا هو القصود 3 من الدّراية...»۰ وانظر «مناقب 
الشّافعي» للبیهقی ففيه کلام نحو ما سبق (۲/ ۳ ۳۷). 

وهذه إجابة عامّةٌ حول تحرّي الشافعي الرّاويةٌ. 

وأمّا روايته «الموطأ». فليس بقلیل من اتشاظ مه فال: ان الشافعي ات 
التاس في مالك»» وسيأق مزید اك إن شاء الله تعالى. 

۲- قوله: «يروي بعضها في كتبه بواسطة محمد وغيره عن مالكِ». 

قلت: الشَافْعِنٌ آکثر جدًا من الرّواية عن مالك في «الام» وغیره ول َجذ هذا 
الادعاء الا في آربية مواضع فقط» وان وجد عشرات المرات فلا يضر في شي 
وخدٍ الکلام عليها: 

الوضع الأول: في «مُسند الشَافعی» (رقم ۸34) (۱۰۳۹/۲). وهو في ترتيب 


۱۹۷ 


سنجر الناصریٌ (رقم 0 0© (۳/ ۲۳۹۸): آخبرنا الفاق ١‏ آخبرنا :سفيان أو 
مالك عن ابنِ شهاب عن حميد بن عبدالرمن» وعن مت بن انان ابن بشیر 
بحدثانه» عن التعان بن بشیر أن آاهآتی به إل رسول الله صل ال علیه وآله وسلم 
فقال: (إِنّْ حلت ابني...» امحدیث. 

قال آبو العبّاس -يعني محمد بن یعقوب-: وكانّ هذا عند أصحابنا كلّهم: 
«مالك» فلذلك جعلته الىك وقد رواه الافعي في كتابه «اختلاف احدیث» 
بهامش «الام» (۱۰/ ۱6۹) عن مالكِ فقط فالشَّك تصرف من أبي العباس الأصمٌ. 

الوضع الثاني: في «مُسند الشافعي» (رقم ۸۱۰۷۰ ۱۰۷۰ ۱۲۱۷/۲ 
١304‏ ). 

وهو كذلك في کتاب «اختلاف مالك والشَّافعيّ) (رقم ۰۳۹۹۸ ۳۹۹۹) ففي 
الرّواية الأولى (رقم ۳۹۹۸) قال الشَّافِعيُ: أخبرنا مالك (بدون أو غيره) عن 
أيوب عن ابن سيرين. 

وني الرّواية الثانية (رقم ۳۹۹۹) قال الشَافْعيٌ لته : مالك أو غيره [باثبات 
أو غيره] عن أيوبَ عن ابن سيرين» ثم قال الشَّافعِي (017/8/4): «خالفتّم ما 
رویتم عن ال صل الله عليه وآله وسلم من روایتکم ومن رواية غيركم». 

فخرض الشّافِعيٌ هو الاستدلال على الخالف بروایته وبرواية غيره معه. 

دن «أو غبره» أو بمعنى الواو كقوله تعالى: اسل ل EES‏ 
رح حي ولاعل ايض حر لاع مول تا ڪلام ونکت یوت 

سرد رسڪ 9 تنكم آزمیوت خسن أوَيبُوتٍ 


أ 2 


عَمََمكُرَأَوْمْوُوِ ڪَمَ يڪم وب يوت خو ل ڪڪ ر أوَبُ يوت حلي ڪر 4 
الآية [النور: »]7١‏ وهو مذهبٌ بعض الكوفيين وابن جني والأخفش... وغيرهم. 
الموضع الثالث: في «مسند الشافعي» (رقم ۰۱۱۷6 ۰۱۱۷۰ )١١95‏ 


م2 
3 


(۲/ ۱۳۰۵ قال الشّافعيٌ: أخبرنا الثقة... بهذا الاسناد مثله. 

هذه الروایات لیست في «الموطأ»» وانظر کتاب «اختلاف مالك والشَّافْعِيّ) 
(رقم ۰۳۹۹۷ ۳۹۹۹۰۳۹۹۸ 00 5). 

ولو كان النافية مدلكا لسوّی ف" الاسناده ورواه عن مالك بلفظ عمل 
السّماع» لکنه آبقی على الاسناد والتن كما رواهماء ثم صرح با قرأة على مالك فقال 
(۷۷۱/۸: «وقرأنا على مالك: نا لا نعلمُ أحدًا من الائمة في القدیم ولا في 
امحدیث» آفتی فيا دُونَ الوضحة بشيءِ). 

انظر: «الموطأ» برواية يحيى بن يحيى (۲/ 4۲۸ فا تقدّمَ يدل على آمانة وثقة 
وفقه ومعرفة الشافعی وتجنبه التَّدلِيسَ ویقظته فلّله دژه. 

الوضع الرابع: في «مسند الشَّافعيّ» (رقم ۱7۱۵) (۱۸4۱/۲) وهو في ترتیب 
سنجر الناصریٌ (رقم ۱37۱) (۳/ ۲۵4۵) قال الشَّافْعِيُ: آخبرنا محمّد بن الحسن: 
ارفا مالك د قارواو ین یی آن فان و آلزی اعرا مروان 
بن الحكم آرسله إلى ابن عباس یساله ما في الضرسء فقال ابن عبّاس: فيه خم من 
الابل» فردني مروان إلى ابن عباس» فقال: آفنجعل مقدم الفم مثل الأضراس؟ فقال ابن 
عبّاس: لولا نك لا تعتبرٌ ذلك إلا بالأصابع عقلها سواء. 

قلت: الذي في «الأم» كتابٌ دياتٍ الخطأ (رقم ۲۷۳۲) (۳۰۸/۷) قول 


۱۹۹ 


الَافعی: أخبرنا مالك عن داود بن الحصين به» بدون ذكر محمّد بن الحسن. فَعْلِمَ 
ما تقدّم أن قول الکوثری: «يروي -يعني الشَّافعيّ- بعضها في كتبه بواسطة محمد 
وغيره عن مالكِ» خطأء حالف الواقعَ وقد تسرّعَ الكوثري رحمه الله تعالى. 

وتذكر قول احافظ الَاقدِ أبي رُرعة الرَّازْيُ: «ما عند الشافعي حدیث غا 
انظر: «مناقب الشافعی» (ص: ۸۱). وهو ما صَرَّحَ به أبو داود صاحت «السّنن)» 
راجع: «تذكرة الحفّاظ) (۱/ ۰۳۷۲ و «التّهذيب» ۹0/ ۰ وهذه كلمة توم 
ا 

المطلب السابع: 


عودة إلى مناقشت الكوثري 2 آخطائّه على الامام الشافعى: 


آقول: قول الكوثري: «ولا تجدٌ نسخةٌ من رواية الشَّافعيَ اللموطأ» یتداوها 
آهل العلم عل توالي القرون کتداوهم اس من رواية ال حرین» هک 
آنه وِنْ كان عرض «الموطأ» على مالك في مبدأ آمره لکته م یضبط آحادیثه» ول 
يستمرٌ على مدارستها». 

قلث: هذا لازم باطل يكشف عن التّعصَّبُ والظّلمٌ ولقاءٌ الكلام على 
عواهنه وهویضرٌ بقائله ارلا وخذ الاني: 

۱- الشّافعيٌ عا متنقلا بينَ الحجازٍ والیمن والعراق وتعرّض لحن, نم آلقی 
عصّا التسیار وخیم في مصرٌ سنة ۱۹۸ ومات سنة ٤‏ ۰۲۰ رحمه الله تعالى وكان إمامًا 
جتهدا متصدّرًا للفقه بمشتملاته وأملى کتبا فقهیة ببغداده نم أملى کتبا أخرى ذُرَّة في 


Yo 


جبین الفقه الإسلاميٌ في ست سنوات بمصرّء مع ما تخل ذلك من مناظراتٍ 
وأمراض فاه در 

۲- وبسبب كثرة مشاغله الفقهيّة التي تتا لإمعانٍ نظر لفنونِ لم يشتغل 
الشَّافعيُ بالإملاءِ والتّحدِيثِ ودرك ذلك لغيره» والعلماء درجاتء ولان لسافعیَ ۸ 
يُعمّر اشتغل المصنّفون من أصحاب السّنَّة بغيره عن مالكِ طلبّا لعلوٌ الاسناده يعني 
بمن تخر ونا عن الشَافعی. 

خذ الآتي: ولد البخاري سنة ۱۹6 فکان عم البّخاري سنة وفاة الشافعي 
عشر سنواتء فلو آراد البخاري -أعلى السَتة إسنادًا- أن يروي عن مالك من 
طريقٍ الشَّافِعِيٌ لنزل بالاسناد فروى - مثلا- عن اشميدي, عن الشَّافعيٌّ» عن 
نالك وف :واوا اده ی 

فيكون بين البخاري ومالك واسطتان من طريق الشافعي فاختار البخاري 
اوه ما لا وواسكلة و حارط تام 

۳- وافاظ الصتفون في الاصطلاح یصرحون باذ العاف هو جل من 
روی عن مالك ومنهم من یقول: هو أيضًا آثبت من روی عنه» وعبارة ابن 
الصلاح في «مقدمته" (ص۱): «وبنی الامام آبو منصور عبد القاهر بن طاهر 
التميمي على ذلك أن أجل الأسانيد «الشافعي عن مالك عن نافم» عن ابن عم 
واحتج بإجماع أصحاب الحديث على أنه لم يكن في الرواة عن مالك أجل من 
الشافعي». 

نعم» هناك خفاظ ثقات متقنون رووا «الموطاً» عن مالك ك عبد الله بن وهب؛ 


۲۰۱ 


والقَعْنبِي عبد الله بن مسلمة» والشافعي لا يقل ضبطاعنهم|ء ويزيد أنه أفقه» ورواية 

الثقة الأفقه مقدمة على رواية الثقة الفقیه» و على رواية الثقة والفقيه.. 
فاختار البخاري روايةً عبد الله بن يوسف عن مالك ومسلمٌ اختارٌ يحبى بنَ 

كي عن فال وال اعفار مي رن مهي ع مال رمک انهجو ن 

الثقة والعلو في الرواية. 

- وزيادة في بيان مكانة الشافعى في روايته «للموطاً» تذكر أنه روي أن أحمد بن 
SES SG‏ 
أعادّه على الشافعيٌ؛ لأنّه وجده آقواهم انظر: «الارشاد» (۱/ ۲۳۱ ومقدّمة «الكامل» 
(/» وا«مسألة الاحتجاج بالشافع» للخطيب (ص ۱۰۱ و «نكت الزركشي 
على ابن الصلاح» (۱/ 50 )١‏ ففيها فوائد. 

5- ومن باب القابلة تذكر أن الشافعی أثبت من محمَّدٍ بن الحسن الشيباني في مالك 
باتفاق أهل المعرفة» والعروف أن محمد بن الحسن الشيباني جلس عند مالك ثلاث 
آثبت في حديث مالك من الشيباني» فتنبه. 

المطلب الثامن: 
إتقان الشافعی «للموطأ) وتقدمه فيه على أقرانه: 


قول الكوثري: «وهذا 00 وان كان عَرَضَ «الموطأ» على مالك في 
أمره لكنّه لم یضبط آحادیته وم يستمرّ على مدارستها». 


e 


قلت: زدت في النكادة» وهذا رجمٌ بالغيب» وخيالات متعصّبء ومفارقة 
للقسط وتسجيل قول المتعصب أبلغ في البيان. 

وني كتاب «آداب الشَافعيٌ ومناقبه» (ص:۲۲): قال عبد الرحمن بن أبي 
حاتم: «حدثنا الب بن سلیمان» قال: سمعتٌ الشَافعيّ يقول: قدمثٌ على مالك 
ولد فيل «الموطأ» ظاهرّا» فقلت: إن أريدٌ أن أسممَ «الموطأ» منك فقال: 
اطلبْ منْ يقرأ لكَء قلت: لا عليك أن تسمع قراءتي فان سه عليك قرأتٌ 
لنفيي. قال: اطلبٌ منْ يقرأ لك وکررت عليه فقال: اقرأ فلا سمع قراءتي قال: 
اقرا فقرأتٌ عليه حتّی فرغث منه». 

ماري من 
مؤّدانٍ لاستمرار حفظه وانضاف |لبهیا قراءةٌ لشَافعی له على مالك. 

واعتنی الشَافعيٌ بالموطأ وکان من آعرف الناس به حفظًا وفقهًاء فکان «الموطأ» 
على لسانه يناظرٌ به آهل الرّأي ويحاججٌ به أصحاب مالك ویستخرخ منه ما يريد 
لفقهه ویکرژه ويختصره. وکتبه بین آیدینا شاهدةٌ بأنّه كانَ ضابطا لأحاديثه مستمرًا 
على دراستها ویستخرځ مواضع م الحجج منهاء وإن قلت: لم يكن من أصحاب مالك 
من عر «الموطأ» كا خبرّه الشافعيي تكون موافقًا للصواب. 

روى اك و و قال: سمعتٌ الشَّافعيّ 
يقول: أصول الأحكام نيف وخشانة حديثٍ كلها عند مالك إلا ثلائينَ حدیثا 
ولا عند ینعی الاستة أحادیت» 


EOE‏ بحدیثِ مالك واستمراره علی مدارستها؛ وقوته فیه 


۲۰۳ 


وغیزه» ومقارنته بغيره. 
بقي أن آذکر أنه كان يجب على الشیخ الكوثري أن يذكر الأحاديث التي تدل على 
عدم ضبط الشافعي لأحاديث «الموطأ) وم يفعل» فتبين آنها مشاغبات فقط. 
المطلب التاسع: 


«سئن الشافعی» من تصنیف الامام الشافعی: 


ي- قول الكوثري: «وغير «السنن» التي جعها الطحاوي من مسموعاته من 
الززن عن الشافعی» وآعاد الکوثری کلامّه في «الحاوي» (ص: ۰۳۷ وني آماکن 
آخری. 

قلت: هنا ملاحظتان: 

الأول :”إن لتاق من یت ال تاک مه وس هی تست 
الطّحاويٌ» وت الطحاوي أحدٌ رواته عن خاله أبي إبراهيم المزن. 

انظر تحقيق «سنن الشَّافعيٌ» للشيخ الدكتور خليل إبراهيم ما خاطر الشَّافعيٌ 
الديرزوري ثم المد -رجمه الله تعالی- وقد ورد في مقدمته الحجج الناهضهة على أن 
اشقن الشافی من تفه( -٥‏ ۲۹ وبينَ خطأ نسبة الکوثري «سنن 
الشافعی» للطحاوي. بل قال الدکتور خلیل إبراهيم ملا خاطر مع عفة لسانه وقلیه 
(ص: ۱5): «وما قاله: الكوثريٌ باطل لا يشت عند اد ومن الدّلیل ما یقطعه». 

1 وهی و ۰ مس خی مر 2 

ومع ذلك فسواء جمعها الشافعي أو غیرّه فهي مرويات له» وترى جمع بعض 

المحدثين لمسانيد لأبي حنيفة موضع مدح من الكوثري وادعاء جمع البعض سند أو 


۳۰ 


سنن للشافعي محل غمز من الكوثري» والميزان الصحيح يسقط من يد المتعصبة. 
الثانية: أنَّ جماعة من أصحاب الشَّافعيٌ رووا كنات «السْنن» عنه وكان 
للشافعي سنن رواها عنه الحسنٌ بن محمّد الصبّاح الزعفراقٌ من رواة القديم» 
وسَننٌ أخرى رواها عنه من رواة الجديدٍ حرملةٌ بن يحبى» وإساعيلٌ بن يحبى 
المزيء والربيع بن سليمان. انظر «مناقب الشافعی» (۱/ ۰۲۵۵۰ ۰۲۹۱ فاذا يقول 
الشاغبون ول اذا يبخسون الناس أشياءهم؟ 
المطلب العاشر: 


أدلت الإمام الشافعى الحدیثیت: 


وزيادة في القدح ترّى الكوثري يقول (ص: ۰4۳ 5 5): «ولم يعتن أَحد بجمع 
أحاديث الشافعيّ إلى القرن الخامس حتی أصبح للبيهقيّ منهٌ عليه على ما 
بقولون وبذلك تخر تدوين أدلٍ هذا المذهب إلى القرن الخامس مع موه 
مذهبَ آهل الحديثِ» ويكثرٌ في رواب ية الرسّل» وقوله: رونا ال اوا 
یمه كثرة مفرطةء مع أنَّ هذا القول وذلكَ القول حکمه الانقطاعٌ عند الا 
وقل ما شئت في نقد منْ ينكرٌ المرسل ويكثرٌ في رواب ية تلك الانواع». 

قلت: هذا تشغیت» والغرض منه القدخ في الَافعی. 

وإذا لم یمتاح بجمع حدیث لافس فهذا لا يضر فکم من الساظ 
الأكابر الثقاتِ الذين | للتحدیت لم يجمع أحدٌ د آحاديتهم ومع ذلك بقیث 


مکانٹهم» وكمْ من رجل ضعیف قد تصلّی غيرُه لجمع حديثه» أو صف بنفيه. 


۲۰۵ 


إلا فقل: أينَ حديث ابن سیرین» وأيوب السختیان» وحم بن يحبى 
انم وعبدالرهن بن مهدي» ويحبى بنِ سعید قطن والليثِ بن سعدٍ... 
وغيرهم وغيرهم؟ بل أينَ أحاديث أئمَة آل البيت المجتهدين عليهم سلام الله 
تعالى؟ هل تعلم أحدا من الحفاظ جمع أحاديث عبد الله الكامل أو جعفر الصادق 
أو أحمد بن عيسى بن زيد أوغيرهم من متقدمي العترة. 

والشَّافعيٌ آثبت شطرًا كبيرًا من حدیثه في كتبه التي أملاها ویر بها عن غير 
وسارث بها الرُكبانه وهي منْ مفاخر الفقه الاسلامي وكانت سببًا حقد الحاقدينَ 
الذينَ سعَوًا لردٌ آشعة امس بدلا منّ الاستفادة من أشعتهاء وجموع حديث 
الشافعي فيها أكثر من مجموع حديث أبي حنيفة وصاحبيه التداول بعدة مرات. 

المطلب الحادي عشر: 
الإمام الشافحي انفرد عن التلاتن يتدوين آدلن فقهه: 

قول الكوثري: «وبذلك تأر دوين ال هذا الذهب إلى القرن الخامس» مع 
تم تا مذهت هل احدیث). 

قلت: هذه مغالطةٌ وخذ الآتي: 

الفرقٌ جل بين تدوين الأداّة وجمع الأدلَّةِ بعد تدوينهاء والشَّافِعيُ هو الذي 
انفرد عن الثلاثة فدوَّنَ أ في کته أصولًا وفروعاء وبقيث هذه الكتبٌ محل 
العناية طبقةً بعد طبقةٍ إلى وقیناه وهذا من أسباب ما قير السافعيٌ عن غيره من 
المتبوعينَ في المذاهب السّنْية الثلاثة. 

بینا الحنفيّة لا يوجدٌ بين أيديهم كتابٌ فقهي لأبي حنيفة مع کثرة اللدد 


۲۹ 


والادعاءاتِ والناقب والمناماتِ» وعمدتهم في مذهبهم كتبٌ ظاهر الرواية 
الخمسة أو السّتَةِ للإمام محمّدٍ بن الحسن الشيبانٌ مع اختلاف للمصنف الحقيقي 
لبعضها ك«السير الكبير») و «الجامع الصغير). 

وهي كتبٌ دُوّنتْ في الصف الثاني من القرن الثاني ترى فيها فقهّا جردا بدون 
دلیل در اها کتاب «الاصل»۱ - کمختصر ات القرون التأخرق ونه إل أن 


() كتابُ «الأصل» أو «البسوط» أهمٌ کتب ظاهر الرّواية عند السَادة الأحناف» وقد صتفه 
الامام محمّدٌ بن الحسن الشْیبان وقال في مقدّمته (۰۱/۱ ۲): «وقد بت لکم قول أبي 
حنيفة وأبي یوسف وما لم يكنْ فيه اختلاف فهو قولنا جیمّا». 
فهو كتابٌ مبنيٌ على حكاية الأقوال» و لم یعتن بذکر دليل الأقوال» وهو ما صرح به الشيخ 
الكوثري نفسه في «بلوغ الأماني» (ص: )1١‏ فقال: «وطريقته في الكتاب سرد الفروع على 
مذهب أبي حنيفة وأبي يوسف. مع بیان رأيه في السائل ولا يسرد الأدلة». ۱ 
قلت: وليس كذلك» أو هو كلام أغلبي بحسب نظر الكوثري» فإِنَّ الکتاب ليس على 
منهج واحد في ذكر الأدلة» فإِلّه يذكرٌ ويسكت» وهذا منهج ارتضاه مصنفه رحمه الله 
E‏ 
فمن الخطأ والظلم والمكابرة ادعاءٌ الكوثري في «بلوغ الأماني» رفن أن الشَافعي 
ا «الأم» على محاكاة «الأصل» فان «الأم» قائمٌ على ذكر المسألة والدليل معًا بدون 
تقليد لأحيء أو التقید بمذهب معيَنٍ» مع مناقشاتٍ ومناظراتٍ وفوائد وبناء» يخالف بناء 
كتب حكاية الأقوال . 
وفي كتاب «الأصل» أقوال مقحمةٌ وتخريجاتٌ على أقوال الثلاثةء والاختلاف بين نسخ 


كتات «السير الصغير» محمد بن احسن العدود من کتب ظاهر الرواية هو جزء 


«الأصل» كان له نز کب في مسائل كثيرةٍ من ظاهر الروایق وید اختلافا بين بعض 
السائل في «مبسوط» الْسَّر خسيٌّ و«الأصل). 

وقد خلث نسخ کتاب «الأصل» من کتاب اج والعمرة ! 

ولا تعرض الشیخ آبو الوفا الأفغانٌ -رحه الله تعالى- لطبع «الأصل» آذخل فيه كتابَ 
الح معتمدًا على «الکافی» للحاکم السهید التو سنة ۳۳6 باعتبار أنَّ «الكافي» ختصر 
ومن الإقحامات الغريبة في كتاب «الأصل» کتاب الرّضاعء فقد قال العلامة السَّرخسينٌ في 
«المبسوط» (۳۷۸/۳۰): «اختلفف النَّاسٌ في کتاب الرضاع هل هو من تصنیفی محمد نة أم 
لا؟ قال بعضهم: هو ليس من تصني عمد جنه وإلَّا صتفه بع أصحابه ونسبه إليه 
ليروّجٌ به» وني آلفاظه 00 على ذلك». 

ولق ب«الأصل» في بعض النسخ كتابٌ «المجرد» للحسن بن زياد اللولوي. انظر حاشية 
«التأنيب» (ص ۳۱۲). ۱ 

والحاصلٌ: أنَّ «الأصل» أهمٌّ کتب ظاهر الرواية عند الحنفية»وهو متعدّدُ الفوائد ولا 
يمشي على طريقة واحدته وفيه بعص الأدلة وفوائدٌ أخرى وااقاث أا «الأم» فاجل 
وأعلى» والله أعلم . 

ورحم الله تعالى ساداتنا أئمة الفقه باختلاف اتجاهاتهم» فهم نضرة في تاريخ أمتناء ونفعنا 
بعلومهم» وطيب ثراهم. 

وانظر إذا شنت الدراسة المقدمة لكتاب «الأصل» التي قام بها الدكتور محمّد بوینو كالن. 


من کتاب «الأصل» صرَّحَ بذلك بعض الحنفيّة» فتکون كتبُ ظاهر الرّواية عند 
الحنفيّة أربعة بإخراج «السّير الصَغیر» وأمّا «السّير الكبير» فمصئفه الحقيقي هو 
الإمامُ محمد التفش ال اس 

وك ظاهر روا + نامام مد بن انين الشیبان» ا با | تستوعب 
أدلة فقه الفقهاء الجتهدین لتلایت فتكون آدلتهم هي موضع اجتهاد ونظر من 
تاو عنهم. وذکرّها السَادة الفقهاء آدلة للمذهب بحسب نظرهم فتدیر !! 

كل اک 
أدلة الشافعي من کتبه على ترتیب «مختصر الزنی» كما قال في مقدّمة کتابه 
(۱٤٤ /۱(‏ وهو عمل حديثىٌ فة E.‏ 

ول يعدم مذهبٌ مان أعمالا أخرى ني الباب قبلّه. 

۳- والعتنون بالفقه 4 الشافعي وتاريخه يعلمون أن اا من الا الشَّافعِية 
لمتقدّمين تصدّروا لجمع أدلة نصوص الشّافعي قبل البيهقيّ وهم 

أ- آبو بكر أحمد بن الحسين بن سهل الفارمي المعو سنة ۰۳۰۵ صاحب 
كتاب «عيون السائل). 

- أبو سهل بنْ العفريس الزوزنٍ المعو سنة ۳۹۲ في كتابه «جمع الجوامع». 

قال ابن السبکی- وكان عنده أكثره - في (طبقات الشافعية» (۳۰۲/۳): 
«وقد جمع آبو سهل في هذا الكتاب فأوعى استوعب فيه على ما ذكر القديم 
والمبسوط. والأمالي» ورواية البويطي» وحرملة» وابن أبي امحارود» ورواية المزني 
في «الجامع الكبير»» و«المختصر» ورواية أبي ثور ثم إذا فرغ من باب عقد بعده بابا 


۲۹ 


لا فرعه ابن سريج وغيره من الأصحاب». 

الله أكبرء أين هذه الأصول ؟ وماذا كان هذا الشافعيٌ» مع تنقلاته» ومحنه؟. 

ج - القاسم بن محمد اشام التوفی سنة 40۰ تقريبًا في كتاب «التّقريب». 
معنى وجود المراسيل في كتب الشافعي: 

ثم قال الکوثري: «ويكثرٌ في روايته المرسّل». 

قلٽ: فکانٌ ماذا؟» ولا يخلو كتاب من كتب الحديث من وجود المراسيل فيه 
ودونك كتاب «الموطأ» فيه عشرات البلاغات والمراسيل والنقطعات وهي نحو 
ثلث الکتاب مع أن أحاديثه المرفوعة والموقوفة أقل مما في «الام. 
وراص و حرم كرو مز كي وت 

أا الرسل فیحتج به بشروط معروفة» وليس ذکره للمرسل أمارة 
ل ۳ 
معدت والتّحاكُم إِنَّا یکون لکل مسألةٍ بعينهاء ولا نعي العصمةً له فهو 

من الفقهاء المجتهدين يصيب ويخطيء. 

ی 000 
فمع عليه وفضله قال في «أصوله» (ص85): «الاصل أنَّ کل آية تالف قول 
أصحابناء فنا حمل على السخ أو على الترجیح» والأولى أن نحمل على التأویل» 
وهذا هو الاصل التاسع وال‌شرون من الاصو التي علیها مدار کتب ا 

ویقول الکرخي في الأصل الثلائین: «كل خبر مجيء بخلاف قول أصحابنا 
فإنه يحمل على النسخ أو على أنه معارضش بمثله ثم صار إلى دلیل آخر...» 


۳۰ 


فلا ترم الناس بالحجارة» وبيتك من زجاج يحتاج هدم وبناء. 
المطلب الثاني عشر: 
2 قول الإمام الشافعي: (حدثنا آو آخبرنا التفس). 


قلت: أمّا مسالة التعديل على الوبهام كقول الشافعی: «حدثني الثقة» أو مَنْ لا 
هم ۰4 فلا تضر في شىء والثقات يصرحون ويبهمون. 

واعلم آن لاف دَخل ع بلاد» والناس على انجاهات ومذاهب وعزبات 
ختلفة فربّ) حدَّتٌ عن راو لا یرضاه قوم آخرون» فکان یستعمل التعدیل على 
الابهام وهذا لیس علامة ضعفيء أو باب توهین» وحدئون کثیرون يحتاجون إليه. 
وهو يدل على بُعلِ الشافعي عن التدليس» فلا یضرّه کلام العارض. 

المطلب الثالث عشر: 
خطأ الكوثري على الشافعی 2 مسائل تتعلق بالحديث المرسّل: 


کر الكوثريٌ في عدَّة مواضعَ من تعليقاته كلامًا حول احتجاج الامام الشّافعيٌ 
ارك زو وطریقتهفي التصرف فیه 1 

وانتقاٌ الكوثري يتوجّه لثلائة آمور: 

ا 

۲- ادعاء اضطراب الشافعيّ في الاحتجاج بمرسل سعيدٍ بن المسيّب. 

لاود من هد ال نی اسان 


۲۱١ 


الأمر الأول: إذا علمت ما سبق فالكوثري في مقدّمة «نصب الرّایة» (ص ۵ 4- 
1) عقدَ عنوانًا صورته «شروط قبول الأخبار» يُصرّحٌ فيه بان قبولّ ال جر 
عليه جمهرة فقهاء الم من السحابة والتّابعین وتابعيهم إلى رأس المثتين»!'". 

وعبارةٌ الكوثريٌ تساعدٌ على نقد غيره له فان قولّ الجمهورٍ ليس بِحَجّت 
وخالفة الجمهورٍ لیس محل عتابء فباعتراف الكوثريٌّ تكون الكلماثٌ الصرحة 
بقبول المرسّلٍ قبل الشَافعيٌ المعني بها هو الجمهورٌ وليس الاجماع فلا معنى لتوجيه 
الوم على من توف في المرسّل على رس امائتينٍ على قول بعضهم ومع ذلك فلا 


(۱) والكوثريٌ الذي يظهر هنا أنه يتباكى على الحديث المرسّل» سکت عن قواعد الحنفيّة في 
رة الأحاديث النَبويّة الثابتة المتصلة ومنها: 
آ- رد بر الواحد فيا عمّتٌ به البلوى. 
ب- رد خبر الواحد الذي يعمل راويه بخلافه. 
3 رد خبر الواحد إذا نسيّه راويه. 
د- رد حبر الواحدٍ الخالف لظاهر القرآنِء وللحنفيّة تفصيلاتٌ بين العام والخاصٌء 
والمطلق والمقيد. 
هيدر خبر الواحد الخالف للاصود. 
و- ذهب آبو الحسن الکرخيٌ ال رد خبر الواحد إذا ورد في الحدود. 
زج رد بعضهم حدیث أبي هريرة وأنس وأمثالم| إذا عارص القياس. 
ح- حديث الصحابي المجهول يجوز العمل به ولا جب. وراجع: «أصول السرخسي». 


یمکر اهمال القاتلی بالت رقف آورة الرشل» آو العمل به بشروط. 

فانظر لقول مسلم في مقدّمة «صحیحه» (۱/ 50 ١‏ مع ذ فتح اللهم): ات من 
الرواياتِ في صل قولنا وقول أهل العلم بالأخبار لیس بحجّةا. 

وراجع عبارة الصتّب العشاني صاحب «فتح الملهم» (۱/ ۱6۵ وکان يحيى 
ابن سعید القطّان الوق سنة كان وتسعين ومائة- قبل الشافعن سَديدَ الانکار عل 
المرسَلِ» وعبارات أب رُرعة» وأبي حاتم» وابنه» والترمذيٌ مصرّحةٌ بهذا المعنى. 

وقد نقل اب عبد ال فى اه اجماع الخدت عليه (5/1) وانظ” لانكت 
الز رکش على المقدّمة) (۱/ -4٩۱‏ 4۹۸) ومباحث «جامع التحصيل» 

الأمر الثاني: ما عن ادعاء اضطراب الشَّافعيٌ في مرسل سعيدٍ بن السیّب. 
فقد قال الكوثرئ في مقدّمة «نصب الرّایة» (ص 550): دون لا رد 
الرسّل وخالف من تقدمة اضطربت أقراله فمرة قال: اهال ع طن لا 
مراسیل ابن الب ثم اضطرٌ إلى رد مراسيلٍ ابن السیّب نفیه ی مسائل ذکرتها 
فيا علقت على ذيول طبقاتِ افاظ ثمّ إلى الأخذ بمراسیل الآخرين ثم قال: 
بحجّيّة المرسّل عند الاعتضاد). 

قلت: ما ذكرّه الکوثری في تعليقه على «ذيول الحفاظ») (ص۳۲۹) أخذه من 
«رسالة البيهقيٌ لإمام الحرمين» المطبوعة (ص: 45-95) وقد ذكرّها عددٌ من 
التأخرین منهم: الزرکشخ في «النكت على ابن الصّلاح» /١(‏ 24487 4۸7 
والسّيوطيٌ في «البحر الذي زخر)»ء والنص ذكرّه ابن التر کیان في «الجوهر التقي» 
(۳۰۵/۱۰) بعبارة ألين. 


11۳ 


عبارة الكوثري تصرّح بأ ن السَافعي کان پری ا مراسیل سعيدٍ 


وهذا خطأ على الإمام السَافعی» ومنشاً هذا الخطأء أنه قال في «مختصر المزني» 
EEA TOA‏ روا 
صل الله عليه وآله وسلم: هی عن بيع لحم با وان 

وعن ابن ن عباس أن جَزُورًا نُحرثْ على عهد أبي بكر جففته فجاء رجل بعناق» 
فقال: أعطوني جزءا بهذو العناق» فقال أبو بکر: لا يصلحٌ هذاء وکان القاسم بن 
حمّد وابنُ السیّب وعروةٌ ان الزبير وآبو بكر بن عبدالرجن يحرّمون بیع اللحم 
ایو انعا و اه بط فقو كلل ولا نف 

قال: وهذا نأحذ كان للحم تلا أو غير ختلف ولا نعلمُ أحدًا من 
آصحاب الب صلى الله عليه وآله وسلم خالف في ذلك آبا بکر» وارسال ابن 
المسيّب عندنا حسیٌْ» انتهی کلام الشافعی. 

فكل منصفب يعلم أن الشَّافعي م يعتمذ في السالة على مرسل ابن سیب بل 


() نم نص ذكره الكوثريٌ في «إحقاق احق» (ص 4۳). وهو قوله: «د نم اضطر إلى رد 
مراسيل ابن المسيب نفیمه في مسائل ذكرتها». 


اعتمدَ على الهيئة الجموعة المذكورة التي تتوافق مع شروط قبول المرسّل التي 
ذكرّها في «الرسالة» وغير ذلك فليس بشيء» وهو المعتمدٌ في المذهبء انظر 
لله 

فالشَافعي لا تج بمرسل سعید بن السیّب بمفرده وتا يُرجحُ به» وینظر 
ی الجمرعة رهذا ا قا كلا 

لام الثالث: والسائل التي ذكرّها الكوثريٌ في تعليقه على «ذیول اماظ» 

تقدَّم أا لیست له ولكنّها للبیهقی ذكرها في «رسالته لومام احرمین» الطبوعة 
(ص 45-45) ونقلها عنه جماعة. 

ونض کلام الكوثري في التعليق على «الذیول» (ص ۳۲۹) هو: ثم تراجع 
عن ذلك ورد مراسیل ابن السیّب في زكاة الفطر بمّین من حنطةء وفي التولية في 
الطّعام قبل استيفائه» وفي دلیل العاهد وفتل من ضرب آباه». 

ولاف يجتهلٌ يأخدٌ ويدعٌ حسبَ ما ظهرٌ له وکان على المعارض النظر في 
الراسیل الأربعة التي ذکرها البيهقيٌ» ولكنّه اکتفی بالتشنيء [") 


(۱) الاختلاف في تفسیر عبارة شيخ المذهبء أو في رأي له في الاصول أو الفروع, أو حكاية 
أقوال ووجوه المذهب» أو تعبينٍ ما عليه الفتوی» وتمييز الأصح من الصَّحيح 
والصّحيح من الضعيني والشهور من الأظهر هذه مر لب ا ا دن 
الذامب اقيق 
والاختلافٌ إن ود لا يعني الاضطراب فالاضطراب يكر عند عدر ابحمم» 


۳۹۵ 


وهذا تعليقٌ من رأس القلم على مراسیل سعید بن السیّب الأربعة: 

آ- ا ا مین منْ حنطة» فقال الشَافعٌ: غیت مل یه معطا و فا 
البيهقينُ: وهو كما قال فالأخبار لته تدل على أن التعدیل بمدّین كان بعدَ رسول الله 
صل الله عليه وآله وسلم» راجع «السّنن الکبری» (5/ .)١79‏ 

ب- الا باس بالتوليةِ في العام قبل أن يستوفى»» والا باس بالشرك في الطعام قبل 
أَنْ یشتوفی». ۸ آجده في «الأم» 7 معارض بأحاديتٌ وآثار ذكرّها الشَّافِعيٌ ع 
مواضع» وانظر البيعَ قبل القبض من «الحاوي الكبير) (/ ۲۲۰- ۲۲۲). 

ج- «ديَةٌ کل معاهدٍ في عهده آلف دینار"» هذا الحديث رواه السَافعيْ موقوفا 
على ابن المسيّبٍ وهو في "الم" (4/ )١44‏ باب دي أهلٍ المت قال اخرلا ید 


ولكن إذا تبن الصَّحِيحٌ ومعتمد الفتوى فلا اضطراب. 

ثم في القابل انظر الخلاف المتوالي بين أبي حنيفة وصاحبيه وکاله مذهبٌ لائي نم قد ختلف 
الرّوايات عن الثلاثة بل الخلاف عندهم قائمٌ بين كتب ظاهر الرواية المنسوبة لحمّد بن 
احسن. وغيرها من كتب المذهب ک: «النوادر» و«الفتاوى» و«الواقعات» وهذا في نظري 
إكال وإثراء للفقه انظر: «عقد الحيد» و«الإنصاف» للدهلوي و«التافع الکبیرلن يطالع 
الجامع الصغير للإمام محمد بن الحسن الشيباني» لأكنويّء بل بعض الكتب عندهم غير 
معتمدة؛ لتساهل أصاحبها في الرّوايات فانظرها في «النافع» (ص ۲۰۰۱۸). 

ومع ذلك فحكاية الواقع تقول: إن المذهب كان غنّ بالفقهاء المرجّحين وما استقرّت 
عليه الفتوى فجزى الله ساداتنا الفقهاء کل خير. 


ان احسن: نام بن یزید: أنبأنا سفيانُ بن الحسينِء عن الڙهري» عن سعيدٍ بن 
السیّب به موقوفا عليه وهو كذلك في کتاب محمّد بن الحسنِ الشیباني «الحجة على 
أهل الدینة» (4/ ۳۵۷). 

وسفیان بن الحسين فيه مقالٌ» لا سا في روايته عن الزهريٌ. 

وآخرجه أبو داود في «المراسيل» (رقم ۲۳۱) من حديث ابن أي ذئب» عن 
الزهريٌ؛ عن سعيدٍ بن المسيّب به مُرسلا. 

وهذا الرسل لا يتقرّى -حسب قاعدة الشَّافعِيٌ- لاتحاد احرج وللاختلافٍ 
بین الرفع والوقف. 

ومذهبٌ الافعی هو أنَّ الي الكاملةً في قتل الخطأ خاصّة بالمؤمن لقوله 
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تعالى : # ومن ةموما حاف خرب ر ره موم ةو ده شمه ی اهلإ لا 


أنيص كفا 

فجعل الق تبارك وتعالى الإيهانَ شرطا في كال الدَيةء ول يحدّهُ عدد دراهمَ أو 
دنانيرَ للدّية و ذلكَ راجمٌ ماه وهي في المسلمين مائةً من الإبلء ما في 
ا لمعا فالثلث وبه قال سعیذ بن السیّب -راوي الحديثِ مرفوعًا أو موقوفا- 


.]٩۳ [النساء:‎ 4 


وعطاء وغيرهماء انظر: لام و«الحاوي» (۲ /١‏ ۱۳-۸ ۲ 
7 مرصل دمن صرب آباه فاقتلوه!؛ لم أجذه ف «الأم» أو «السند» أو «شنن 
الشَافعی». 


والله أعلم. 


فرع: 2 تناقض الكوثري 2 العمل بالمرسل. 

والکوثريٌ الذي يتباكى على الحديث الرسّل» وبحاول أن يشت على الشَّافِعيٌ 
والشّافعية لأخذهم الرسَل بشروطه تجذه یتناقض ويرد الرسل من أجل المذهب 
من ذلك: 

۱- في «النکت الطریفة» (ص ۱۸۹) رد الكوثريٌ مرسّل إسماعيل بن أي 
خالد» عن قيس بن أبي حازم قال: جاء أبي والنبي صلى الله عليه وآله وسلم 
یفام وذ ايو اديت قال الكوثري عن قيس بن أبي حازم: «المخضرم 
الکبش و خرف وجاوز المائة). ۱ 

قلت: قيس احتج به الجماعة» وهو راوي حدیث ان عن عمرّ جنه ولا 
يعيبّه لا ما رمي به من التصب. 

۲- وفیه (ص ۱۸۹) رد م رل عطاء في الکلام أثناءَ الخطبة. 

۳- وفيه (ص ۱۹۷) رد مرسل سعید بن السیّب فمرسّل الزهري في القَسَامة. 

6 - وفیه (ص )7١‏ من أعاجيبه رد مرسَلٍ الصَحايٌ!! فیقول في سجود الهو 
بعدَ کلام: #وحدیث أبي هريرة فيه اضطرابٌ كبيرٌء وهو إِنَّا سلم في عام خيبر» 
E‏ زا تاه هیفاک کی ا الا ریات 

0- وفيه ردص ٥‏ قال ابن أبي شيبة: حدّثنا وكيعٌ» عن سفیان؛ عن جعفر 
بن محمّدء عن أبيه» أنَّ اي صلى الله عليه وآله وسلم قضى بيمينٍ وشاهدٍ. 

وقد رده الكوثريٌ (ص ۱۶) بالارسال. 

-٦‏ وفيه (ص4) رد مرصّل الشّعبيٌ أن الب صلى الله عليه وآله وسلم رجم 


۷- وفيه (ص ۲۰۱) رد مرسّل عبدالرحمن بن أبي لبل في قضاء الأربع قبل 
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الظهر. 

اوق (ص۱۵۷) رد مرسَل سعيدٍ بن يسار في الوتر على الراحلةٍ وقال: 
«وهذا کا تری موسل 0 

4- وني «إحقاق الحق» رد الكوثريٌ مرسل الزُهريٌ في حديث: «قدّمُوا 
فریشّا» وهو موصول في أماكنَ أخرى. 

۰ - وقال فيه (ص 14) عن حديثِ اليس لورت ظالم حَقٌ»: «آخرجه 
السار والترمذي وأبو داو وغيرُهم, وآمره یدوز بِينَ الاسناد و واتفق 
رواة «الموطأ» على ارساله فلا يصح للتمسّك به على أصل الشافعي». 

قلت: وماله والشَّافِعيَ ؟! وهو يَصلح للتمسّك به عل أصله الذي شنع به 
على الشَافعي وأصحابه. 

فتلك عشرةٌ كاملة وني کتب الكوثريّ مزيدٌ من هذا النوع» لا سيا في 
(النکت الطريفة» فقارن وانظز وتأمّل. 


والّه الستعان. 


حول نقد الكوثري لابين عدي وكتابه 
(الکامل 2 الضعفاء) 


الفصل الثاني 
حول نقد الكوثري لابن عدي 


وكتابه 
«الكامل 2 الضعفاء» 


هذه كلمات مع الأستاذ الشيخ الكوثري في نقده للحافظ أبي أحمد ابن عدي 
الجرجانيٌ وكتابه «الكامل في الضعفاء»» ومن خلاها نزی رأيّ الكوثري في ابن 
عدي و«کامله»» وسأكتفي بثلاثة نصوص للكوثري كالآتي: 

النص الأول من «مقدّمة نصب الرّاية»» والثاني والثالتُ من کتاب «الامتاع 
بسيرة الإمامينٍ الحسن بن زیاد وصاحبه محمد بن شجاع». 

وه الكوكري نهر ان مش فص اه هدام :ريفو ای كام بابد 
عدي»» وهو مصنف لا نعلم عن وجوده شيئَّاء ولعل قصد نقد تراجم ابن عدي 
لأبي حنيفة وأصحابه في كتاب «الکامل في الضعفاء». 
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المطلب الأول 
کمن الكوثري حول ابن عدي و١كامله)‏ الذي ذكره 2 مقدمت 


(نصب الرَايِيَ) (ص ۰۲۰۱ ۱۲) 


قال الكوثري -رحمه الله تعالى-: «تجد في «الضعفاء» للعقيلٌ و«الكامل» 
لابن عدي كلامًا كثيرًا عن هوی في ساديّنا مه الفقه. 

فالأول: لفساد معتقده على طريقة الحشويّة. 

والثاني: لتعصّبه الذهبي عن جهل» مع سوء المعتقدٍ وسار من بعدّهما سیرهماه 
ما جهلا أو تعصّبًا. 1 

وم یز من سلكَ هذا المسلكٌ الا نفسه» ولم يضح من شأن أحدٍ إلا من شأن 
نفسه» انظر قول ابن عدي في إبراهيمَ بن محمّد بن أبي يحيى الاسلمي شيخ 
الشَافعی: «انظرتٌ الكثيرَ من حدیثه فلم أجدٌ له حدیفا منكرًا». ۱ 

مع أك تعلم أقوال هل اند فيه کاحده وابن ات قال العجلث: «مدن 

رافضيٌ جهميٌ قدريٌ لا یکتب حديئه»» بل کذّبه غير واحدٍ من النقَاوِِ ولولا أنَّ 
الشَّافِعيّ كان يكثرٌ منه قدرَ إكثاره من مالك لما سَعى ابن عدي في تقوية أمره 
استنادًا إلى قول مثل ابن عقدة. 

ولا أدري كيف ينطلقٌ لسان ابن عدي بالاستغناء عن علّم مثل محمّد بن 
E‏ انمق لعز انس با لا بسا 
يستفني عن علم کل عالم متغمغمً) في جهلایه غير ناظر إلى ما وراه وأمامه. 
وهکذا مع ساثر افا آفمهم اله سبحانه مساخته. 
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ومن معايب «كامل ابن عدي» طعنه في الرجل بحديثٍ مع آن آفته الراوي 
عن الرجل دود الرجل نفیه وقد أقرّ بذلك الذَّهبيُ في مواضعٌ من «الميزان». 

وین هذا القبيل كلامّه في أبي حنيفة في مروياته البالغة -عند ابن عدي- 
ثلاثمائة حديثء وا تلك الأحاديثٌ من رواية أباء بن جعفر النجیرمی وکل ما 
في تلك الأحاديثِ من المؤاخذاتٍ كلّها بالنظر إلى هذا الرّاوي الذي هو من 
مشايخ ابن عديٌ» ويحاول ابن عدي أن يلص ما للنجيرميّ إلى أبي حنيفة مباشرة 
وهذا هو الا ون وهكذا باقي مؤاخذاته وطريقٌ فضح آمثاله النظرٌ في 
آسانیدهم». انتهی ۱ 

النظر في كلمة الشیخ محمد زاهد الكوثري: 

ذکر الكوثري أهمّ آسباب القذح في ابن عدي وهي: الَعصبْ والجهل 
زا 

أ- ما التعصب الذهبی فشنشنة أعرفها من أخزم وقائمة المتعصّبة عند 
الكوثري طویلت منهم: شُفیان اوري والشَّافْعىٌ والحميديٌ» والبخاري 
والثلاثةٌ الرّازيُونَ وزکریا الساجی, والفزارئ» وآبوبکر الشافعيْ» وابن حبان» 
والدّارقطنی وأبو تُعيم الأصبهانٌ» وا اکن والبيهقيٌ» والخطيبٌ» وغیرهم. 

واا ی ارف ابن غيئ انديب تنيت أن پرتا5ها ادت 
الجامدُ الذي ينفث حقده على أهل الاستقراء الا فقد كان ابن عدي حافظًا 
ناقدّاء وكتابه «الكامل» لم بصن مثلّه» ومن کتب في الرواة المتكلّم فيهم بعدّه ‏ 


Ey 5‏ 1 
یفر فريه» ولا سبيل الا أن يشرب من نهره؛ لان ابن عدي صاحب استقراءٍ ونظر 
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واجتهادٍ في فنه وتقدم واستقلال. 

ومن مصتفاته «الانتصارٌ على مختصر المزني» صاحب الشافعي. 

ج- أمّا سوء العتقد فأين هي النصوص التي تؤيد دعوى الكوثري؟ 

وأظنٌ أنَّ الکوثريٌ يعني - والله أعلم - أن ابن عدي يمشى على طريقة 
المحدثين في إثبات الصفات الخبرية. 

وقد انكشف البَهْرَحُ فكانَ على الكوثري أنْ يعالجح أولا صوص «الفقه 
الاکر» المنشوب لأبي حنيفةء وکلیاتِ البزدوي» والبياضيٌ» والقاري وغيرهم کا 
سطرته في ترجمة الكوثري من كتابي «التشنيف» الطبعة الثانية» قبل رمي مخالفه 
بسوء العتقد» ولابد من الوقوف عليها. 

د- نصوص لبعض متأخري الماتريدي في منع التأويل ني الصفات الخبرية: 
وكنت قد قلت في«التشنيف» في ترحمة العلامة الکوثری: 

«كُنَبَ الكوثريٌ تعليقاتٍ على بعض کتب العقائد واتخذ مواقف لا سيا في 
الصفات الاغيق فاتخذ جانب تأیید ا التفويض أو التأويل» وم يكتف بتأييد ما 
ذهب إليه واختاره بل زاد على ما ذهب إليه فانتقد الخالفین هذا الاتجا وکان 
یصفهم بالجسّمة أو الحشويّةء ولا أظنٌ أنه غاب عنه أن أعيان الماثُريديّة کانوا على 
طريقة القوم الذين كان يهاجمهم الكوثري ويصفهم بالحشْوٍ والتجسيم» لكنه 
سكت عنهم» بل تابع تأسيسًا على الثابت والمتغير فتناقض في أصل أصيل . 

وتعجبثٌ من إقدام العلامة الكوثريٌ على التقديم لكتاب «إشارات الرام من 
عبارات الإمام» للعلامة كال الدين أحمد بن حسن البياضي الرُوميٌ احنفي. 


۳۳۹ 


ول العجّب هو توافر اللصوص في «الفقه الأکبر» وشرحه على إثبات 
الصفات الخبرية على مناهج المحدّئين وغيرهم» والتي تذهب لذهب الاثبات في 
الأسماء والصفات. مع أن الكوثري عاش رافعًا سوط الانکار علیهم بالتشنیع 
والتبديع ورميهم بالحشو والتجسیم» بینا يحتفي ب«الفقه الأكبر» والبياضي 
وتيا 

وهذه شواهد صريحة لا ذكرته: 

۱- في (ص ۱۸5) من «الفقه الأکبر» مع «ٍشارات الرام»: «وله تعالی ید كا 
ورد مفردًا» کقوله تعال: # یذ لَه وق بریه م4 [الفتح: ۱۰ ومّی کقوله 
تعالى: #لمَاحَقَتْ یی 4 [ص: ۷۰ وجمعًا کقوله تعالی: ‏ وم 2 ها بر 4 
[الذاریات: 4۷]» ووجه کا في قوله تعال: # وی وه ری 4 [الرحمن: ۲۷]» وقوله 
تعالی: هَرَوَجَه ال [البقرة: 6۱۱۰ ونفس كا في قوله تعالی: یدرک 
هه [آل عمران: ۲۸]. 

۲- قال البياضيٌ: «فيه إشارات» ثم قال: (ص ۱۸۰) «الثالثة: التعمیم لا يبلغ 
مع المذكورات نحو سبع عشرة من تلك الصّفات: اليمين» والسّاق» والاعین 
والجنبء والاستواء» والغضبء والرّضاء والنور على ما ورد في الایات والکف» 
و والقدم» والنزول» والضحك» وصورة الرحمن». 

- ثم قال الکمال البياضيٌ في إحدى إشاراته في نفس الباب (ص۱۸۸): 
«الردٌ على المؤوّلِين من استرسل في تأويلها من الأشاعرة والمعتزلة» وذهبوا إلى با 
مجازات عن معانٍ ظاهرة» وهو رواية عن الأشعرئ». 


۳۳۷ 


فالبياضييٌ وأكثر الاتريدية یقولون بالإثبات مع التنزيه عن الظواهر» ولذلك 
مذهبهم التفويض والتأويل الاجالي قال البياضي عند ذكر الخلاف بين الأشاعرة 
والاتريدية (ص ۵6): «ولا يُؤول التشابهات. ويفوض علمها إلى الله تعالى مع 
التنزيه عند إرادة ظواهرها». 

-٤‏ وني (ص ۱۹۲) «ولذلك قال في «الفقه الأكبر»: وهو المعتمد عند 
اا ولایقال إن بده فقذرته أن ن ابطال الصنة) 
ولذلك يخالفون جاهیرالاشاعرة في التأويل التفصيلٌ. 

والحقٌ -والله أعلم- أنه قد حصل هنا نوع من المجاملة» فالذهبان يفترقان 
فأحدهها يذهب إلى التأويل التفصيلٌ» والثاني وهم قسم كبير من الاتريدية 
يذهبون للمنع بل ويزيدون بإثباتِ سبعة عشر صفة -ك| قال البياضيٌ- کالساق» 
والعين» والنزول والقدم والضحكء وصورة الرمن والجنب... إلخ كما تقدم. 

وحل النّظر أو العتب هو أنَّ الكوثريّ سکت. ورضي» وتابع» فخالف نفسه 
في مواقفه المعروفة» بل ومدح الكمال البياضيّ واصمًا له في(ص ۳) من المقدمة 
بان اهام وم نّه عل ما بر منه ها بعد سے ضرا عند الكوثرئ من إثانث 
الید. والقدم والساق» والجنب... إلخ.» ووصفه في التعليق على «السيف 
الصقیل» (ص ۱۸۰) بالإمامة !!! انتهى النقول من «التشنیف». 

فآنت بين قوم یقولون باثبات الصفات الخبرية» ویمنعون التجسیم» أي منع 
القول بالظاهر. 

وفي «السامرة شرح السّايرة في العقائد النجية في الآخرة» للکال ابن أبي 


۳۳۸ 


شر یف (والتن للكال ابن امام ) قال (ص o‏ ): «كل لفظ ورد ف الكتاب 
والسنة مما ظاهره الجسمية في الشاهد أي الحاضر الذي ندركه يجب الایمان به 

0" بهم الفتح: 0۱۰ E‏ 
عَلقْ ید © اص: ۷۵ وقوله صل الله عليه وآله وسلم: «إن الله يبسط يذه بالليل 
لیتوب مسیء النهار ویبسط يده بالنهار لیتوب مسیء الليل حتی تطلع الشمس من 
مغریها» وقوله صل الله عليه وآله وسلم: «ٍن قلوب بني آدم بين أصبعين من آصابع 
ارخ 

وقوله في الحديث الصحيح الطويل: «يقال لجهنم: هل امتلأت؟ فتقول: هل من 
مزيد» حتى يضع رب العزة فيها قدمه... الخ» انتهی كلام الكمال ابن أبي شريف. 

وقال الکال ابن امام في «السایرة» (ص ۳۵ ): «فان اليد وکذا الاصابع 
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وغيره صفة له تعالى لا بمعنى الجارحة بل هي على وجه يليق به» انتهى. 

وقال العلامة قاسم بن قطلوبغا في حاشيته (ص ۳۵ ): «وغير ما تقدمه في 
القرآن الوجه والعين والجنب والساق» وفي الحديث: «خلق الله آدم على صورة 
الرحمن» رواه ابن عمر» وفي حديث أبي هريرة بلفظ آخر» وحديث «ينزل ربنا إلى 
سماء الدنیا كل ليلة»» وقوله: عى آن يَبَعَدَكَ رَبك مَقَامًا موا 463 [الإسراء: 
۹ قال: «يجلسه معه على العرش»» رواه مجاهد وغيره» انتهی» واقرأ وانتبه 
واعرف أين تقف وإياك من التناقض أو إخفاء الحقائق 

وانظر: «منح الروض الأزهر في شرح الفقه الأكبر» للملا عل القاري 


۹ 


(ص7١7١179-1١)»‏ وراجع» وأمعن النظر ترى العجائب. 

قلث: وكذلك المحدّثون فهُم مع الإثباتٍ والتفويض. فلیذا السكوث والمدح 
للبياضي والماتريدية الذين وافقوا المحدثين وذمٌ غيرهم ورميّهم بالتجسيم 
والحشويّة مع أن الجهة واحدة ؟!! 

ومع اموی والتعصب يسقط الميزان. 

وبعد فلا أرى وجهّا لرمي ابن عدي الجرجاني الحافظ بسوء العتقد. 

وتذكر من ناحية أخرى احتفاء الحنفية بالاعتزال» وامتحان قضاتهم لعلماء 
المسلمين فيما عرف باسم «فتنة خلق القرآن»» وهذا مقال آخر وفتح للجراح؛ 
وتاريخ مؤلم. 

وكان على الشيخ الكوثري أن يذكر رأي الماتريدية وتوجهاتهم في هذه المسألة 
بدلا من السير في اتجاه واحد» وكل من قرأ تعليقات الشيخ الكوثريٌ على نقد النونية» 
والأسماء والصفات للبيهقيٌ يعلم کم كان شديدًا على المثبتين بدون تأويل أو تجسیم. 
وبدون حمل الألفاظ على ظاهرها الذين يفرون من التجسيم» ويرميهم با لايليق كا 
تراه هنا في كلامه على الحافظ ابن عدي الجر جاني. 


(۱) تأملات ني الأسماء والصفات: 

أُولا: من مباحث الألوهية عند التکلمین والحدئین ما یتعلق بصفات الال العنوية 
والخيرية» وقد اختلف السلمون اختلافات مشهورة حتی داخل الذهب الواحد في الصفات 
ار 


۲۳۰ 


فترى عند الأشاعرة التوجهات الثلاثة وهي: 
الإثبات» والتفويضء والتأويل. 
وهي طريقة الجامعين بين طريقتي المحدثين والمتكلمين كالخطابي» وابن حبان والبيهقي 
وغيرهم فهم يدورون على الاثبات والتفويض» والتأويل. 
وتأمل في قول إمام الحرمين عبد الملك الجويني في كتابه «الإرشاد الى قواطع الادلة في 
أصول الاعتقاد» ( ص۱۵۵): «ذهب بعض أئمتنا إلى أن اليدين والعينين والوجه 
صفات ثابتة للرب تعالى» والسبيل إلى إثباتها السمع دون العقل» والذي يصح عندنا حمل 
اليدين على القدرة» وحمل العينين على البصر). 
فلم يشنع على المثبتين» واختار التأويل» وهنا بحث. . 
ولاحظ وصف إمام الحرمين للعلاء المثبتين بالأئمة . . . 
ويمكن أن يقال: إن الأصل هو الإثبات» والمؤول لا يقطع بالوصول إلى العنی 
الطلوب. فهو ظن أو توجه أو تردد . 
والتوجهات الثلاثة هي طرق عند الماتريدية والمنقولة عنهم في كتبهم المتقدمة والمتأخرة 
كما في شروح الفقه الأكبر المعتد به عندهم» وتبصرة الأدلة لأبي المعين النسفي مع ميل 
بعض المتأخرين للإثبات كالبزدوي» وابن اممام» والكمال ابن أبي شریف والقاري 
والبياضي وغيرهم . 

ثانيًا: وإذا علمت أن النص من الأدلة السمعية هو: مالا يحتمل إلا معنى واحدًا. 
والظاهر هو: ما احتمل معنيين أحدهما أظهر من الآخر. 
فأرى - والله تعالى أعلم - أنه لايوجد نص شرعيٌ على الآتي: 


۳۱ 


۱- لا يوجد نص شرعي يحرم أحد الوجوه الثلاثة وهي: الإثبات أو التفويض أو التأويل. 

۲- لا يوجد نص شرعي يلزم المسلم بأحد الوجوه الثلاثة المذكورة . 
غاية ما في الأمر وجود إلزامات عقلية خاصة قامت في مخيلات البعض. 
كقول بعضهم: يلزم من الإثبات كذا.. 
أو قوهم: يلزم من التأويل كذا .. 
وهذه إلزامات غير لازمة» ولازم المذهب ليس بمذهب. والكل يفر من التجسيم أو 
التمثیل وینفیه بقوق عملا بقوله تعالی: لس كو ی4 [الشورى: ١١]؛‏ فالكل 
منزهون لله تعالى عن التمثيل والتشبیه والتکییف» وآي إضافة غير صحيحة. 

۳- كلمة الإمام يحبى بن حمزة الحسيني في تعيين الشبه ومنع التوسع في الإتهام بالتشبيه: 
وفي كتاب «التحقيق في تقرير أدلة الإكفار والتفسيق» للإمام المتكلم المجتهد المؤيد بالله 
يحيى بن حمزة الحسيني من أئمة آل البيت عليهم السلام قال: «من أطلق لفظاً على الله 
تعالى يوهم ظاهره التشبيه ولم يعتقد مضمونه أو أراد به معنى آخر لا يدل على التشبيه 
فإنه لا يعد من المشبهة» ولا يكون داخلًا في غمارهم» ولا يجوز إكفاره ؛لأن المشبه ليس 
إلا من أثبت لله حقيقة التشبيه واعتقد معناه لا من أجرى لفظه على غير المعنى اللغوي 
وإنما أخطأ في إطلاق اللفظ على غير معناه فهو خطأ لفظيٌ لا غير فكيف يقال بکفره». 
ولله در هذا الإمام» وكلمته قاضية على سماسرة الاختلاف» والتشغیب» والتسرع . 
وانظركذلك «المعراج إلى كشف آسرار المنهاج» للإمام عز الدين بن الحسن الحسني 
(۲/ ۵۰۵). 
ی ات وی 


۲ 


وكم حصل هنا تسرع» وتعد» وتخبط. وتعالم» وفتح المجال للمتاجرين في 
الختلاف. 


مطلت: 
: 


2 مناقشيّ جرح الكوثري لإبراهيم بن آبي يحيى شيخ الإمام الشافعي؛ 
واختيار أنه 2 دائرة الثقات: 


وسأمثي مع کلیاتِ الشيخ الكوثري مستعینا بالله تعالى: 
قال الشيخ الكوثري في تقدمة «نصب الرّایة» (۱۰۱): «انظر قول ابن عدي 


فلاتسارع برمي عباد الله تعالى الذين اختاروا أحد الوجوه بالتشبيه أو التعطيل أو 
التجهم وتلزمهم ب| يفرون منه. 

6 - ولا أحب تشنيع الجهلة أو المتعالمين أو الذين يفرون من إثبات إلى إثبات. 
فالذين يؤولون اليد بالقدرة» هربوا من صفة وأثبتوا صفة. 
فالذين يؤولون المعية بالعلم» هربوا من المعية التي ثبتت بالنص والتي لايعلمها إلا الله 
تعالى» إلى إثبات معية العلم» والعلم قديم لايحل بالحادث فهربوا من إثبات إلى اثبات؛ 
فقوله تعالى: ومع [الحديد: .]٤‏ حملوها على العلم والعنی واحد . 

۵- نعم» هناك قوم أخطؤوا وبالغوا في التأويل أو بالغوا في الإثبات فيتحدث معهم في كل 
مسألة بعينهاء وقد أحسن من جمع المسلمين» وأقام الدين . 

وال الستعان لا رب سواه. 


۳ 


في إبراهيم بن مد بن أبي يحيى الأسلميّ شيخ الشّافعِيّ: نظرتٌ الكثير من حدیثه 
فلم أجذٌ له حديثًا منكراء مع آنك تعلّمْ أقوال أهل التق فيه كأحمد. وابن حِبَّان 
قال العجلعٌ: «مدزن رافضيٌ جهمی قدريّ لا يُكتبُ حديثه4 بل کذّبه غير واحلٍ 
من النقاد ولولا أن الَّافيَ كان یکت منه قدرٌ إكثاره من مالك» لما سعی ابن 
عدي في تقوية أمره استنادًا إلى قول مثل ابن عقدة). 

قلث: غرض الكوثريٌ من الكلام في إبراهيم بن أبي يحبى هو إسقاطه 
والتشنيع على من ناصره كالشّافعيٌ» وابن عديٌ» وابن عقدد. 

وهذا توسط في الكلام على إبراهيم بن محمد بن أبي يحيى الأسلمي المدني 
فأقول مستعینا بالله تعای: ۱ 

۱- إبراهيمٌ بن أبي يحيى الأسلميٌ المد من آوعية العلم» وم يكنْ خاملا بل 
كانَ حافظًا صاحبّ حديثِ وفقو وتصانیف. ومیل ظاهر لام آل البيتٍ هل . 

وني «آخبار فخ» (ص: )١14‏ لأحمدَ بن سهیل الرَّازَيّ: «کان من دعاة يحيى - 
امه كارن ات RASS‏ 

وم يكن إبراهيم بن أبي يحبى رافضيًا بل كان شيعيًا مواليًا لجميع ام آل 
البيت. ۱ 

ویقول في رسالته «النّاصريّة؛ للامامین يحبى وإدريس ابني عبدالله الكامل 
عليهم السلام: «ولا تصدق عليهم أهل الفرية منّ الرافضة الغلاة فإئّهم العداةٌ 
للقائمينٍ بات من عترة الرسول وسوء التية فيهم» والجرأة على الله بالافك 
والشنآن...» انظرٌ «تاريخ فخ» (ص: .)١55‏ 


٤ 


۲- وهو من أعيان الزيدية ومترجم في كتبهم انظر: «مطلع البدور وجمع 
البحور» /١(‏ ۰)۱۸۲ و«الحدائق الوردیة» (۳۳۱/۱). 
إبراهيم بن أبي يحبى يكتبٌ عن الإمام جعفر الصادق كم أربعائة حديث: 

وقال إسحاقٌ بن راهَوَيّْه: قلت للشَّافعيٌ: ما حال جعفر بن مد -يعني 
الصَادق 2يكاه- عندكم؟ فقال: «ثقة كتبنا عن إبراهيمَ بن أبي يحبى عنه أربعاثة 
حديثِ)» انظر هذا النص الصحيح في: «مناقب الشافعي» للبيهقي (۱/ ۵۲۳). 

فرجلٌ - وفي ظل التضييتق على نم آل البیت بالدينة - يكتبُ عن الإمام 
جعفر الصَّادقٍ كا حديثًا كثيرًاء ويكتب الشافعي منها أربعمائة حديث انا يدل 
على رضا الإمام جعفر بن محمد الصَّادقٍ عليه» وشدَّةٍ ملازمَة إبراهيم بن أبي يحبى 
له 

۳- وإبراهيم بن أبي يحيى كان من العلماء الصتّفین فکانْ له: 

أ- «موطا» قدرّ «موطا» مالك مرّات.قال الذهبي في «النبلاء» (4۵0۰/۸): 
توص «الموطأً» وهو كبير» آضعاف «موطاً الامام مالك»» وقال ابن عبد امادي 
في (طبقات علاء احدیث» (۱/ ۲۹۳): «وعمل موطاً کب !». 

قلت: بنی الامام مالك بن آنس کتابه الوطاً على نوع معين من الرواة 
كالزهري وهو ثقة وصاحب للمروانیین» وأدخل فيه من قضاء الروانیین والد 
الهشامي البتدع الذي ندم عليه بعض المالكية» وفیه من البلاغات والراسیل نحو 
الثلث. 


فمن تصور علم وحال إبراهيم بن أبي بحيى ومشيخته واقترابه من أئمة 


۲۳۹ 


العترة عليهم السلام فله أن يتصور كتابه «الموطأ»» فأين هذه الصنفات ؟ ومن 
الستول عن هلاكها ؟ ولابد أن رجلا كإبراهيم بن ابي يحبى يتعاون كثيرون على 
طمس آثاره » وم يعدم أعداءا له. 

ب- وله كتابٌ في فقه الإمام الصَّادقٍ كه مرتبٌ على الأبواب» فلله در هذا 
الرجل. 

ج- وقال نعیم بن حماد: «آنفقت على كتبه سین دینازا ثم آخرج إلينا یوم 
كتابًا فيه القدر وکتابا آخرٌ فيه رأي جهم فدفع ال کتاب جهم» فقرأته فعرفته 
فقلت له: هذا رآيك؟ قال: نعم» فحرقت بعض کتبه وطرستهاء. 

وهذا النص يفيد اقبال الحدئین على کتبه» والانفاق علیها» وأن حدیثه كان 
متداولا بين أهل العلم» وتولوا عنه بسبب الاختلا في العقائد. 

د- نسخ وکتب في السير والمغازي» فقدقال ابن عديْ: «وله نسخ كثيرةٌ 
وآخباژه ف العلم شهیرت حتّی ذکر بعشهم آن کب الواقدی سائرها هي کیت 
ابن أبي يحبى نقلها الواقدي انظر «الفهرست» لأبي جعفر الطوسی (رقم 6۲7 
ورجال النجاشي (رقم ۱۱ ) والخبرٌ ربا كان فيه تزيدٌ لکنه ينبت استفادة الواقديٌ 
من کتب ابنٍ أبي يحبى. 

فقف» وافهم» وتأمل... 

ه - وقال ابن حبّان في «المجروحين» :)١50 /١(‏ «آخبرنا حمّد بن سليمان 


انو ازور دنا ال وه عبد ر علد تنا عن الاين ی قال چا 


A 5 


3 


رشدين بن سعد إلى إبراهيم ابن أبي يحيى ومعه كتب قد حملها في کسائه فقال 


۳۳۹ 


لإبراهيم: هذه كتبك وحديثكء أرويها عنك؟ قال: نعم» قال: بلغني نك رجل 
سوء فاق الله عر وجل وب إليه» قال: فان كنت رجل سوءء فلأي شيء تأخذ 
عتي الحديث, قال: ألم يبلغك آنه يذهب العلم ويبقى منه في أوعية السوء فأنت 
من الأوعية السوء». 

ومع أنَّ في هذا الکلام ألفاظًا قاسية فاّه یصرح بوجود كتب له وأا كانت 
متداولة محملهاحتی خالفوه. 

6 - وکال حافظًا من حفَّاظٍ الحديثء قال إبراهيم بن أي يحيى: «سمعتٌ من 
عطاء سبعة آلاف مسألة). 

وقال الشافعي في «الام» (۲۲۹/۲): «ابن أبي ین حفط من الدارورديٌ». 
والنّصّ في «مسند الشّافعيٌّ) بترتيب سنجر (رقم كل ه). 

وفي «السّنة) للّالكائيّ (۱۳۹۷): من حديث معاوية بن عبدالله بن معاوية 
قال: أخبرني أبي قال: كنا جلوسًا عند هشام بن عروة فذكرُوا له إبراهيم بن أبي 
يحبى المد قالوا: يا آبا النذر إِنَّه حافظ ری فقال: مولى أسلم؟ قالوا: نعم 
إلا أنه قدری. 

فهذا قول ناعة انه کان حافظا للحدیث. 

وقال العجلی:هکان من حفظ النّس». 

فلم يكن حافظًا فقط بل كان من حفظ الناس. 

وذکره الذهبي في «تذكرة الحفّاظ» (۲۲/۱) وقال: «الفقية الحدث... حد 


الاعلام... كان من آوعية العلم». 


7 


وفي «الضعفاء» للعقيَ /١(‏ ۰14 و«الميزان» )٠١ /١(‏ قال أحمد بن عل 
الأبار دنا ان مرن بن عبدال رحمن القرمطيٌ» حدّثنا يحجيى الاسدي قال: 
سمعت إبراهيم بن أبي يحبى ملي على رجل غريب فأمل عليه لأبي الحويرثِ» عن 
نافع» عن جبير ثلاثين حديثًا فجاءَ بها منْ حسن شيء عجب...» وانظر 
«طبقات الحدئین) لأبي الشيخ الأصبها بهاق. 

فهو عام ليس خاملًا بل من أوعيته المصنفين فيه» واختص بالاکابر وكان من 
العارفين بالعقائد» وهو من آوائل المصنفين في الحديث» ونحن في حسرة من 
ضياع كتبه لا سيا الوطاً ونسخته عن الامام الصادق عليه السلام الحاوية فقهًا 
وحديثًا. 

۵- وقد نقموا عليه الآتي: 

آ- التشبعة ورموه بالرّففض» وشتم السلف 

ب- قالوا:کان معتزليًا جهميًا قدريًا. 

د رامن 

اا اش م فنعم» وهذا موضع 5 وعلامة حب وموالاق فمن كان من 
خواصض أئمّة آل البیت ك فله الک وال الحسن» وکان لاهل العلم 
التبوعین شيعة یتشیعون هم» وهم آصحامیم» آلیس من الظلم أن يجرح شيعة آل 
البیت عليهم السلام ویمدح شيعة الجتهدین التبوعین» ویعظمون. 

وتشیع ابراهیم بن أبي جبی من آسباب القدح فيه» قال النجاشيٌ في فهرسته 
(رقم۱۱): «روی عن آي جعفر (يعني الباقر)» وأبي عبد الله (يعني الصادق)؛ 


۳۳۸ 


وكان خصيصاء والعامة لهذه العلة تضعفه). 

وزد عليه أنه كتب كتابًا مبوَيًا في الحلال والحرام عن الامام الصادق» وكان 
الشافعي يروي عنه كثيرًا عن جعفر بن محمد عليه) السلام. 

فاستصحب هذه الكلمة ولا تغادژها. 

وأمّا رميّه بالرَفض فلا يصح فقد نفی الرّفض عن نفسه في رسالته للانتصار 
ليحيى وإدريس ابني عبد الله الکامل هاا . 

وکم من ناقد أو حاقل مه غبار اللصب واستکان لسياساتٍ الب 
والإقصاءء لا يفرّق بين اش والزفض وهو أولى ا من غيره» فلا 
هی خالل E‏ كل ابیت وشیعتهم ادف وقد قال تعالى: 
ها ارت يك لْصَدقيرت © #[التوبة: ۱۱۹]. 

وآمّا دعوی شتم السَلفی» فکلی ای ای شاف از اتف 
البغاة وأصحابهم قتلة العشرات من الصحابة البدریین والرضوانيين» ومؤسسي 
منابر السب والك العضوض ویذکر بعص مثالب الطرید والطلیق وعصابتيهما. 

ما الاعتزال والنَّجِهُمُ والقول بالقَدَرِ» فهذا جرخ بالذهب لا علاقةً له 
بالژواية عند التحقيتق» لکن هذا الجرح بالعقائد كان له أثر في تضعيفهم للرجل» 
وخذ هذه النصوص: 

قال البخاري: «جهُمِيٌ تركه ابن البارك والناس» كان يرى القدَرً). 

وقال نُعيم بن حماد: «أنفقت على كتبه خسین دیناژاه ثم أخرج إلينا يومًا كتابًا 
فيه القدر وكتابًا آخر فيه رأي جهّم. فدفع | كتاب جهم» فقرأته فعرفته فقلت 
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له: هذا رأيك؟ قال: نعم» فحرقت بعض كتبه وطرحتها». 

فهذه نصوصٌ صريحةٌ في سبب جرحهم له فتوقف ولا تقبل جرح الخالف. 

وتذكر أنه كم من ناقد يجرح الثقات بالمذهب وهو لا يعرف الذهب كما 
جرحوا الشافعيّ بالتشيع» والبخاري باللفظ بل تكلموا في بعض أئمة أهل 
البيت عليهم السلام بسبب مذهبهم في الخروج والانحياش عن الظالمين» وتكلم 
بعضهم فيمن يقدّم علي بن أبي طالب على عثمان» واتهم بالرفض من يقدم علي بن 
أبي طالب على أبي بكر الصديق» وجرح بعضهم بعض الفقهاء الرواة واتهموهم 
بالرآيء إلى غير ذلك ما لا يعتبر جرحًا بل قد يكون سبيل مدح وذكر بالخير. 

ومع ذلك كان إبراهيم بن أبي يحيى ينفي كوئّه قدریّا ففي كتب الرجال 
والكفاية (ص؛4 ۵۲) قال ابن أبي يحيى: «حكم الله بيني وبين مالك هو سین 
قدريًا)» والمثبتٌ للقدَرٍ والنافي له قدري عند الفریقان. 

وم مبالغات وقعت من بعضهم كقول بشر بن المفضل: «سألت فقهاء 
المدينة عنه» فكلهم قالوا: هو کذاب». 

وبشر بن المفضل ثقة لكنه بصريء من ناحية ومن ناحية أخرى فإنه كان 
شديدًا على من اتهم بالتجهم كابن أبي يحبى» وفي ترجمة بشر بن الفضل: «وذكر 
عنده إنسان من الجهمية فقال: لا تذكروا ذاك الکافر». 

فإياك أن تطمع في ثناء من بشر بن المفضل في إبراهيم بن آبي يحبى» بيد أن قول 
بشر بن الفضل «سألت فقهاء المدينة عنه» فكلهم قالوا: هو کذاب». يحتاج لکشف 
وبيان» وان صح فهو من الخاص خرج مخرج العام» وكان بالدينة جمع من أعيان آهل 
البیت عليهم السلام؛ وم ينقل عنهم مايؤيد النقول عن بشر بن الفضل. 

۲۶:۰ 


نم اعلم -وفقني الله تعالى وإياك- بعد أن تبين لك أن من آسباب الجرح في 
إبراهيم بن أبي يحيى هو الاختلاف المذهبي» فان هذا مدعاة للتوقف والتروي؛ 
لأن الاختلاف المذهبي بين الجارح والمجروح له آثر بين في الكلام على الراوي. 

1- تنبيه على تناقض: 

وما كنت أحبٌ للكوثريّ أن يرميّ ابن أبي يحبى بالنَّجِهُم والقدَرِ مع شیوعهی في 
عقائد الحنفية لاسي المتقدمين منهم من أصحاب الإمام أبي حنيفة فمن بعدهم. 

ولي جزء للعبد الضعيف - مازال في المسودة - في أساء الفقهاء الحنفية 
المعتزلةء بل حصل من الحنفية العتزلة امتحان العلماء في مسألة خلق القرآن 
تقد مهم أحمدٌ بن أي دُوَاد (على وزن فؤاد) ومحمّدٌ بن أب الّليث وغيثههما. 

فالكوثري -رحمه الله تعالى- ينسّى الجذع في عينه» ويبصر القدّى في عينٍ 
أخيه» وكان السّكوت له أحسن. 

۷- حول اتهام إبراهيم بن أبي يحبى بالكذب: 

وأمًا رمي إبراهيم بن أبي يحيى بالكذب فخطأ مردودٌ وبشهادة تلميذه 
الأعرفٍ به من غيره الإمام الشافعي لته القائل: الا خر ابراهيم من بعد 
ا إليه من أن یکذت وکان ثقة في الحديث» انظر «الکامل» (۰)۲۲۱/۱ 
و«المعرفة» (۱/ .)١57‏ 

وقال الذهبئٌ في «تذكرة الحفّاظ»: «ما كان إبراهيمُ بن أبي يحبى في وزن من 
يضع)» فأين موضع هذه الكلمة من الذين رموه بالكذب ؟. 
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السل: 74]» ولن تجدهم يُظهرونَ أثارة من علم للملا الدعاوى والتتابع عليهاء 
ویزیذهم تأكيدًا تشیعه الذي ۾ یذ عنه» فإذا وقفت على قول يحيى بن معين: 
اقات ف کل ما روی») تعلم حقيقة التزید» ومتی اختبرَ هذا العراقي عدي 
الحجازيٌ؟ وهو کلام يخالف الواقعَ ويعارض کلام الشَّافعيٌ تلميذه وبلديه وهو 
أعلم بابن أبي يحبى من ابن معین» وتذگز إصرارٌ ابن جُريج وغيره على الرّواية عنه 
كما سيأتي إن شاء الله تعالى. ۱ 

وإذا تأَكَلْتَ في قول ابن حبّان في «الجروحین» (۱/ ۱۰۷): «وأما الشافعي 
فاه کان يجالسه في حداثته.... فلا دخل مصرٌ في آخر عمره فأخذ یف الكتبّ 
البسوطة احتاج إلى الأخبارٍ ول تكن معه كتبه فأكثرٌ ما أودع في الكتب من حفظه 
فمنْ أجلّه ما وی عنه». 

قلت: إِنْ صم رأي ابن حبّان فهو قد في الشافعي والصَّوابُ - والله علمْ 
به- أن إصرار الشّافعيٌ على الرّواية عن شيخه ابن أبي يحبى وهو بعيدٌ عن كتبه 
زيادةٌ توثيق وتمتينٍ واطمئنانٍ من الشَّافعيَ لحديثِ شيخه إبراهيم بن أبي يحبى 


فتدبّر!!. 


۷- والصّوابُ أن الشَّافِعِيّ أكثر من الرواية عن شيخه ابن أبي يحبى ليس 
بمصرٌ فقط بل قديًا في مكَّةَ ففي «الميزان» (0۸/۱ وأصلّه في «مناقب 
الشَافعی» لابن أبي حاتم (۱۳-۱۳4/۱) قال: حدّثنا مد بن سلمة بن عبد الله 
النيسابوري قال: سمعث إسحاقٌ بنَ إبراهيمَ يعني ابن راهويه يقول: ناظرتٌ 
الشَّافِعِيٌ بمككّة في كرى البيوتٍ وفيه: قال إسحاق: ما ریت رجلا كنت إذا حر كته 
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يأتي بإبراهيم بن أبي يحبى ودولّه إلا الشافعی. 

وذ تعجب ف من زکریا اج القائل في الاعتذار عن رواية ا 
الفضائل» وقد رده الحافظٌ في «التّهذيب. 

وبعد فلنتتقل إلى العدّلین لإبراهيم بن أي يحبى الموثّقِين له والمنافجين عنه» 
والتعديل أو التوثيق معناه دخوله في دائرة الثقات. إلا إذا جاء النص من أحدهم 
على توثيقه فاقول: 

قال ابن عدي في «الكامل» /١(‏ ۲۲۷): «وثقه الشافعيٌ وابنْ الأصبهانٌ 
وغيرّهما». 

قال ابن الملقن في «البّدر النیر» 4١ /١(‏ 5): «فتلخص أن خسة وَنّقوه وهم: 
الشافعي» وابن جریج؛ وأحمد بن من الأصبهانٌ وابن عقدة» وابن عدي)» 
ومعنی التوثيق دخوله في داثرة القبول على أن بعض الذکورین وثقه نصا. 

وقال ابنْ القطان في «بیان الوهم والایهام» (۳/ 4۳): «قد كان منّ الاس من 
كان حسن الرأي فيه منهم: الشافعي» واب جریج؟. 

۱- أمّا الشافعيٌ فکلمته مشهورة وهي قول الربیع بن سلیان: سمعت 
الشافعي یقول: كان اب أبي يحيى قدریّاه قلتُ: فما حمل الشّافعيّ على أن يروي 
عنه؟ قال: لأنْ ير إبراهيم بن أبي يحبى من بعد أحبٌ إليه من أن یکذب. وکان 
ثقة في الحديث». انظر «الکامل» (۱/ ۱ و«المعرفة» (۱/ ۱۱۳). 
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أ- فقد بَالغالشافعي في نفي الكذب المطلتٍ عليه ثم نص على أَنَّه كان ن ثقة في 
الحديث. 

واحتج به الشافعيٌ في صور مختلفة» مفردّاء أو مع دليل آخرء بل واعتمده في 
العارضة. 

ب- وکان الامام الشافعي یقدم إبراهيمَ بن محمد بن أبي يحيى في احفظ - 
يعني الضبط - على عبد العزيز بن محمد الدارورديٌ» والداروردي ونّقه غير 
واحد» وحدیثه في دواوین الاسلام وفي «مسند الشافعيٌ» (۲۲۲/۲ ستجر): 
«قال الشافعي: وار بن أبي يحيى أحفظ من الدراوردي». 

فهذه مقارنة فيها فوائد» ويبين عليها معرفة الشافعي بحديث إبراهيم بن 
محمد بن أبي يحيى» وضبطه. ومقارنته بغيره من أهل العلم المشهورين. 

ج- والشافعيٌ كان يستعمل التعديل على الامهام وينص على توثيق المبهمين 
وقد قالوا: «وإذا قال الشافعي: الثقة عن صالح مولى التوأمة فهو إبراهيم بن أي 
حیی !۰ وانظر: (فتح الغیث» (7/۲ ۰۰ «البحر المحيط) (/ ۲۹۲ )۰ (فتح 
الباقي» (۳۲۱/۱) وغیرها. 

وقال الخليلٍ في کتاب «الارشاد» (۳۰۸/۱): «لا يروي عنه من ترکه الا 
الشافعي فانه یقول: ثنا الثقة في حدیثه التهم في دینه». 

وتعالم بعض العاصرین الصنفین في الاصطلاح فقال: هذا ظن لا يعمل بی 
وكأنه لا یعرف معنی الظن» وأكثر قواعد الحديث ظنية. 

۲- وأمًا ابنْ جریج فلم أَقف على نص يفيدٌ ما رح به الحافظان ابن الط 
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5 نله ولكني وجدث إصرارًا من ابن جريج في الرواية عن ابن أبي يحيى 
ومن إصراره عليه أنه كان وا نقد اههد لا سیا مع كلا 


الآخرين وشهرته. 

۳- وأا حمدانٌ بن حمّد الأصبهانٌ ففي «الکامل» (۱/ ۲۲۲) قال ابن عدي: 
«سألت أحمد بن سعيدٍ فقلت: تعلم أحدًا أحسنّ القول في إبراهيم بن أبي يحبى 
غير الشافعی فقال لي: نعم. حدَّئنا أحمدٌ بن يحبى الأوديٌ قال: سألت حمدان ابن 
الأصبهانٌ -يعني دات فقلت: أتدين بحديث إبراهيم بن أبي يحبى فقال: 
نعم . 

قلت: هذا من أعلى وأقوى التّوثيتق؛ لأنَّ التديّنَ لفظ مطلقٌ يشمل ما يحتاحُ 
لاثباته من الصحيح وغیره ولا يمكن قصرّه على نوع أو تطرق الاحتمال إليه 
بقصره على الأذنى. 

-٤‏ وأما ابن عقدة فقد قال ابن عدي في «الكامل» /١(‏ ۲۲۲): «أحمد بن 
محمّد بن سعيدٍ: نظرت في حديثِ إبراهيمٌ بن آبي يحبى كثيرًا ولیس هو منکر 
الحديث». وهذا الكلامٌ يحتاح للنظر في قائله وقوله. 

ما عن قائله فهو اب عقدة احافظٌ الكبيد الذي ۵ «آجع 
أهل الكوفة أنه م يْرَ من زمن عبدالله بن مسعودٍ جو جنه إلى زمن أب العبّاس بن 
عقدة و حفظ منه» وسمان إن شاء اكب و را ی 

وا 0 ان یی ا و بابن أي بجیی» 
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يدخل في دائرة الثقاتِ ولابة. 

قال الذهبي في «النبلاء» (۲/۱۲): «وهو عل سعة علمه فل غدل 
بعد متیر او هی مد هر ی 

MT 
ال وب القدالف ختاریالقراعد وريم ةَ الحقاظ المتقدّمين لاهم يوتّقونَ‎ 
بسَبْر المرويات» وتبعهم من تأخر عنهم فلا معنى للسؤال عن العدالة بعد‎ 

۵- وأمًا ابن عدي الجرجاننٌ فقد قال في «الكامل» (۱/ 777): «وهذا الذي 
قاله - يعني ابن عقدة- كما قال وقد نظرت آنا أيضًا في حديثه الكثير فلم أذ فيه 
منز عن شیوخ تلو 

ثم ذكرٌ ان عدي أنه روی عنه بعض کبار الحفّاظٍ وذكرٌ بعضهم. 

وزيادةً في تأکید ابن عدي على کلامه قال (۲۲/۱): «وابراهيم بن أبي يحبى 
ذکرت من آحادیثه طرقاه وروی عنه ابن جريج ا وعباد بن منصورء 
ومندل ويحبى بن یوب وهولاء أقدمٌ موئًا منه وأكثرٌ ست . 

0 0 قاله -يعني این عقدةً- 3 قال: وقد د أنا في 0 


)١(‏ ومن الرّواة عنه محمد بن الحسن الشيباننٌ وروايته عنه في «موطتئه» وفي كتاب «الأصل». 
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ولولا أن إبراهيم بن أبي يحبى واسع ومتنوّعٌ الرّواية لم يُقبل هؤلاء عليه مع ما 
قیل فيه. 

وقول ابن عديٌ: «وهو في جملةٍ من يُكتبُ حديثه) ٍعمال منه ومراعاةٌ فيبة من 
ضکفوه ولا يتفقٌ مع بحثه وتصريحه بأنّه فتش حدیثه فلم يِذ فيها شيئًا منكرّاء أو 
ربا كانث كلمةٌ ابن عدي من أجل تشیع ابن أبي يحبى. 

والصَّوابٌ 3 من روى وأكثرٌ وم توجدٌ منه منكراتٌ فهو الق فإذا ریت 
ابنَ عدي يُضعّف اب أبي يحبى في مكانٍ آخر فاذکز ما تقّم وأنّهِ ينبغي أن يون 
عند ابن عدي» والله أعلمٌ بالصّواب. 

وكلمات هؤلاء الذين وثقوا إبراهيم بن أبي يحبى قاضية على كل اتهام 
بالكذب» ومزهقة له لا سيا الشافعي الذي خبر شیخه وحدیثه وكلمة ابن 
عدي التي يظهر منها الاستقراء!"): 

5- ومن المرجحين لقبول حديث إبراهيم بن أب يحيى الأسلمي الحافظ 
إبراهيم بن محمد الحلبي العروف بسبط ابن العجمي(ت ۸٤١‏ ) الذي قال في 


(۱) وقد رأيت آطروحة للدكتور محمد حسن الغماري» بجامعة آم القری» حول مرويات 
الإمام الشافعيٌ عن شيخه إبراهيم بن محمد بن أبي يحبى من كتابي: «الأم)» و«مسند 
الشافعي» خلص فيها إلى أنه ليس بمتهم بل مروياته معروفة» وها متابعات وشواهد. 
والقول فيه قول الشافعي وابن عدي. 


حاشيته على كتاب «الكاشف» (۱۹۷): «وثقه محمد بن سعيد الأصبهاني» وابن 
عقدة» والشافعي وغيرهم» ومشاه ابن عدي قال: لم أجد له منكرًا الا عن شیوخ 
تملون» ولعله من قبل غیره ثم قال: وهو من جملة من يكتب حدیثه وقد روى 
عنه الكبار: ابن جريج» والثوري» وعباد بن منصورء ويحبى بن أيوب المصري 
وغيرهم» قال الشافعي: هو أحفظ من الدارورديٌ نقله الدارقطنيٌ في سئنه). 

۷- وقال العلامة النظار محمد بن إبراهيم الوزير الحسنيٌ في «الروض 
الباسم» (۳۱۹/۱): «هذا الامام الشافعي -رضي الله عنه- أكثر من الرّواية عن 
إبراهيم بن أي يحبى الأسلمي وه وقد خالفه الأكثرون في ذلك وقال ابن عبد 
الزن قهیده: آجعوا عی مرق ابن أبعي الا الشافمي. 

قلت: ما الإجماع على تجريحه فليس بمسلّم؛ فقد وافق الشافعی على توثيقه 
أربعة من کبار الحفاظ وهم: ابن جریج وحمدان بن محمد الأصبهاني وابن عدي 
وابن عقدة» وقال الذهبي في التذكرة: لم يكن ابن أبي يحبى في وزن من يضع 
الحديث. انتهى كلام ابن الوزير. 

تعقیب: 

والشیخ محمد عوامة کتب في تعلیقاته على «الكاشف»ني ترجمة إبراهيم ابن أبي 
يحيى» ما يحتاج لأن أذكره في تنبيهات: 

لصي و 

في التعليق على «الكاشفي» (۲۲۳/۱): «والأصبهانٌ هذا على ثقتِه كوف 
والغالبُ على أهل الكوفة التي فقد يكوثٌ أخذثه لیلد وهی ام 


۳:۸ 


قلتُ: هذا رذ للتوثيق با هوى» وذَّهابٌ منه إلى تساهل الكوفيين وأئَّم 
ل رفي و لاو 
ودفعٌ بالصّدر يلزمٌ منه رقف في توة ثیق الکو أو الشيعيّ لون أو لشيعيٌ مثله» 
وهو من شوم قواعد النصب. 

الثاني: وقال السيخ محمّد عوّامة في تعليقه على «الكاشفي»: ابنْ عقدةً رافضيٌ 
معروف. فثناؤٌه على ابن أبي يحيى ثنا راذ فض على رافضيٌ مثله». 

قلث: قاتل الله التعالم والنصبء ومحمّد عوامة ظالم» ولا يعرف الشيعة 
ومذاهبهم ورجاهم» وکلامه كلام التحامل» وعنده تسس من الشبعة مطلقّاه 
ولا حسن التصرف مع الانفتاحات العلمية بين السلمین ویعالج هذا النقص 
التوارث. 

وهذان الحافظان ليسا من الرّوافض» وفرق بين التّشيّع والرّفض والإمامية 
لا يعتبرون ابنَ عقدةً وابن أبي يحيى منهم وتقدّم : قن ان ان قفي ان 
ولیش في اد امین مت نع SE‏ 
ینصوع على زيدية أبي العباس بن عقدة» وراجع ترجته في «الاحتفال بمعرفة 
الرواة الثقات الذین لیسوا في تهذیب الک‌ال» (۲۳۱/۲ )» وني «معالم العلاء» 
لابن شه رآشوب (رقم ۷۷ ): «ثقة زيدي)». 

وحمدعوّامةً لا یعرف هذه الأمور بل ظلم العترة وشیعتهم علامة على 
التسنن عند هؤلاء» وغاية ما عند أبي العباس ابن عقدة رضي الله عنه الإكثارٌ من 
حديثِ ومناقب وتاريخ آل البيتٍ عليهم السلام. 
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على أن بعص المتعصّبين يعتيرونَ شيعة آل البیت المنّاصرين هم والمعادين لآلي 
الطَّريدٍ والطلیق من الرّوافض وانظر تقسییات الآمدي في «أبكار الأفكار» 
ومختصره «الواقف» للعضد. 

e‏ الامام الشافعیْ لشیخه ابن أن مين فاه 
وتقصير في البحث. 

الرّابع: أمَا قول الشيخ محمد عوامة: «قول من قال: إن تضعيفه من جهة 
العقائد لا يعوّل علیه». 

قلت مرة ثانية: هذا تقصير وتسرع والاختلاف في العقائد له مدخل كبير في 
تنبیه: 

قال الشيخ أحمد شاکر -رحه الله تعالى- في التعلیق على «السند» (۱۲۹ ۷ 
وفي التعليق على ابن حبّان (5) عن إبراهيم بن أبي يحيى: «هو جيّد الحديث 
عندي). 
مع أبي العبّاس ابن مُقدة الحافظ, وتناقض مواقف الكوثري منه تبعا 


۳9 


وعودٌ إلى کلام الكوثري في إبراهيم بن أبي يحيى»أقول: قول الكوثري: 
«ولولا أن الشاضى کان كد منه قدو كنا رمم مالك لا سعی ابر عد 


تقوية آمره استنادا إلى قول مثل ابن عقدة). 


(n 3 (n ع‎ 


في 


مفاده أن یر ابن عدي للشّافعيٌ أدّى باب عدي إلى الاعتمادٍ على مثل ابن 
عقدةً» وكلامه صريحٌ في أن ابنَ عقدة لا يعتمدُ عليه حتّی عند ابن عدي مع أَنَّه 
یقول في «الکامل» (۱/ ٩‏ 163 9 أجد بدا من ذكره (يعني ابن عقدة) لأني 
شرطتٌ آول كتابي هذا أن أذكرٌ کل من تکلّم فيه متكلّمٌ ولا أبالي» ولولا ذلك ۸ 
أذكره للذي كان فيه من الفضل والمعرفة). 

فتأمّل وآنزل الناس منازها. 

ما الکوثری فذكرٌ ابن عقدة في «التأنيب» في ثلاثة مواضع وهو يصيره 
مقبولا أو غير مقبول حسبّ| تقتضیه الصلحة. 

۱- ففي (ص ۱۵۵) كان الكوثري لا يعول على ابن عقدة فقال: «ابن عقدةً 
الكو شيعي جلد وكلامٌ الخطيب فيه شدي فیلزمه ألا يعرّل علیه». 

1- وني (ص ۲4۱) قال الكوثري: «وقد قوّى ابنْ عدي مر ابن عقدةً ورد 
ANE‏ فيه» بل قال السّيوطيٌ في «التعقبات» (ص ۵۷): «ابنْ عقدة 
من کبار اا وثقه الاش ا عصريٌ ا 

قلت: هكذا يتصرّفٌ الكوثري تبعًا للمصلحق فإذا أراد راويًا فهو ال وإذا 
م يكنْ كذلك فهو الصَّعيفء فيدورٌ المتعصّبُ في فلكِ التناقض» وان كان في علم 
واطلاع الشیخ محمد زاهد الکوثر ی 

فالکوثري لا احتاج ابن عقدة 2 بن عدي في تقوية ابن عقدة والذي 
رده من قبل نكاية في السَّافعيٌ وابنٍ أبي يحبى وابن عدي بل أقرّ السّيوطيّ على آن 
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(n ماع‎ 


۳- ولا ذكر البدرٌ العيننٌ أن ابنَ عقدةً جع مسندًا لأبي حنيفة قال الكوثر 
في «التأنيب» (ص ۳۰۲): «وقد قال السيوطي 2 «التعقیبات»: ابن عقدة من كبار 
احفاظ ولقه الاي وما ضکفه الا متعضت؟. 

فانظر التعصّب الودّي إلى التناقض؛ فان عقدة إذا مال لتوثيق ابن أبي يحبى 
ع 2 ا ع 4 و 
أو روى شيئًا في مثالب أبي حنيفة فهو ضعیف لا یعتمد علیه ثمّ يكون ثقة إذا 
جع مسندًا لأبي حنيفة!!. 
a ‌‏ و 1 3 5 
فرع: هل استغنى ابن عدی عن علم محمد بن الحسن الشيباني؟ 

ثم ینتقل الكوثري لمحمَّدٍ بن ال حسر الشيبانٌ فیقول: 

ع د و 2 5 - 

-١‏ «ولا أدري كيف ینطلق لسان ابن عدي بالاستغناء عنْ علم مثل محمّد 
ابن الحسن؟). 

7 2 8 55 2 ۰ ۷ 

قلت: هذه مغالطة؛ ففرق بينَ علم محمّد بن الحسن الشيباني بالفقه وبين 
مروياته في الحديثء فالعلم آعم من الحديث. غايته أن المحدّئينَ لم يحمدوا حديتٌ 
محمّدِ بن الحسن الشيباني» فاستغنوا بغيره عنه» وهو صَريحٌ كلام أحمدَ بن حنبل 

فقد قال ابن عدي في «الکامل» (5/ 11/5): حدئنا أحمدٌ بنْ حفص يقول: 
غت آبا بکر :الأعين شرل ممعت آحد بن حنبل یقول: «لا تکتب عن أجل 
متهم ولا کرامة هم يعني: أَضحاب أبي حنیفة». 

رن هادا فا اس عنم ی لین ان اليس 


بشی۶. 


إلى غير ذلك من الأقوال المصرّحة بالضَّعِ الشَّدِيدِ لح بن الحسن» 
وبالتالي الاستغناء عن حديثه لا عن فقهه. 

فاذا فعل ابن عديٌ؟ لم يخر عن آقوال الحفّاظٍ النقادٍ التي ذکرها في 
(الکامل» وختم بعبارة موافقة لهم فقال: «والاشتغال بحدیثه شغل لا يحتاجُ البه؛ 
لاه ليس هو من أهل امحدیثِ فينكرٌ علیه» وقد تكلَّمَ فيه من ذکرنا وقد استغنی 
آهل الحديثٍ عا يرويه محمد بِنُ الحسن وأمثاله». 
فرع: بين الشافعي ومحمّدٍ بن الحسن الشيباني: 

۲- ثم قال الكوثريٌ: «ولا أدري كيف ينطلقٌ لسان ابن عدي بالاستخناء عن 
علم مثل محمّد بن الحسنء وإمامّه لم يستغن عن عليه بل به تخر في الفقوا. 

قلت: هنا وقفتان: 

الأولى: ابن عدي لم يستغنٍ عن علم محمد بن الحسن, وإنَّا عن حديثه کا 
تقد وراجع: «الكامل» (۷/ ۰۳۷۵ ۰6۳۷ وكان على الكوثري مناقشة الحفّاظٍ 
ادمان 27 رأهم في محمد بن الحسن الشيباني» ولکته أبى أن يناطكهمء 
وحاول أنْ يظهرٌ أنَّ ابنَ عدي أخطأ وتفرَّ مع أنه مسبوق من غيره. 

الثانية: ما قوله: «وامامه لم يستّغن عنْ علمه. بل به تخرّج في الفقه». 

قلت: الشافعيّ لم يتخرّخ على محمَّدٍ بن الحسن» والشافعي فقيةٌ قبل آن ین 
بغداد» فكانَ من أمره بعد القراءة بمكّةَ أن أتى مالكًا فقرأ عليه «الموطأ» وقال له 
مالك: «أنت يحب أن تکون قاضيًا»» وهذه شهادة من مالك شيخ محمد بن الحسن 
الشيباق. 


8 
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وبقي لسَافعيٌ بعد ذلك اد عن العلاء بالحرمين من أهلها والواردين 
عليهاء وشیوخه معروفون وأخدّ من بعضهم ما ليس عند الآخرين ففي کتاب 
مت (۵0۳۸) توف یاه رم مت نی با اضر 
محمد عندكم؟ فقال: اثقة نا عن إبراهيم بن أبي يحبى عنه آربعبائة». 

نم توج للیمن وأخدٌ عن إمام آل البيتِء يحبى بن عبدالله الكامل ؛ بن الحسنٍ 
ابن الحسن بن عل لاء وكان من دعاته انظر: «تاريخ فخ» (ص: ۱۹۷) 
للرَّازَيٌء و«المصابيح» للحسنيٌ (ص۰)۳۰ و«الحدائق الوردية في آخبار الآئمة 
الزيديّة» للمحل (ص؟ ۱۷). 

SS 
غیرهم» وكان کثم التردد على مكَّةَ واشتهر خاو غرفه العراقیون منهم بشرٌ‎ 
الریسی وله كلامٌ جيدٌ في مکانة الشّافعيٌ.‎ 


(۱) جاء في «مآثر الأبرار) شرح ا(بسامة» السيد صارم الدين الوزير (۱/ 1۷ 5): من الشافعي كان 
من عيون الشهورین من العلماء الذين بايعوا يحبى بن عبد الله الكامل وجرى على لسع 
جه في ذلك نكبة» وذلك الرََشيدَ لا بلعّه أنه يدعو ليحيى بن عبدالله أنفدً إليه من أتى به على 
حار مقيّدًا مكشوف الرأس» فأدخل بغداد على تلك الحال». 
وفي «الشانی» للإمام عبد الله بن حمزة امحسني(۱/ ۲۳۵) «وكان من التابعين له -يعني عبدالله 
الكامل- حمّد بن إدريس بن العبّاس بن عثمان بن شافع بن السّائب بن عبيد بن عبد يزيد بن 


هاشم ابن عبدالمطلب بن عبدٍ منافي» وهو آحد دعاته وإخوانه وسادات أعوانه». 


قال علي الرَازي في «مناقب البیهقی» (۱/ ۲۰۰): (حج بشرٌ الریسی فلا قدم 
بل نهد من لت بمگة؟قال اقرع كز نان مکم | تیوه نک علیکم 
فتأمّبوا وخذوا حذركم وهو: محمد بن إدريس الشَّافْعيٌ». 

وقال عم اي (۲۰۱/۱) امت بشرّا الریمی یقول: لقب رات 
با حجاز رجلا إِنْ قدع أتعبكم.... فقال: ما رأيت حجازيًا آفقه منه». 

وقدوم الشافعيّ للعراق أوَّل قدمة كان سن أربع وثمانين ومائه والصّواب آن أ 
الشّافعيّ فقيةٌ حجازي وکان مستغنيًا عن محمد بن الحسن» فلم برحل الشافعي 
إليه» وإنا دم للعراق لأحداثٍ مشهورة. 

والكتبُ التي حصل عليها الشَّافعيُ من محمّدٍ بن الحسنء كان للشَّافعيٌ رأي 
فيهاء فلم تكن عنده بالمكانة العالية» ويرى ها تخالف الحديتٌ الشَّرِيفَ في مواطنَ 
كثيرةٍ فصن کتبّا في الردٌ عليها. وانظر «مناقب الشافعی» للبيهقيٌّ -177/١(‏ 
0 

وللشافعی نصوصٌ صريحة في نقد کتب فیها آراء أبي حنيفة وصاحبيه. 
انظرها في «آداب الشافعي ومناقبه» (ص۰)۱۷۲ و«مناقب الشافعی» للبيهقي 


(۱/ ۱۷۲-۱16 و«تاريخ بغداد» (۱۳/ 4۱۰) وکل ما تقلّم بأسانيدٌ صحيحة 


لا يمكن دفعها. 


ومن کتب الشافع الطبوعة في الرَد على محمد بن الحسن الشيباني وأصحابه: 
أ- كتاب «الرّد على محمّد بن الحسن الشيبانيٌ في الديات»» مطبوع مع «الام» 


۳۵ 


.)١159-م6‎ /٩( 

ب- کتاب سنالاو زاغ ا وکان الاوزاغ قدصتت کتاب «السیر» فة 
عليه أبو يوسف القاضي وکتابه مطبوعٌ باسم «الرّد على سير الأوزاعيٌّ)!, 
والسَافعي رد على أبي يوسف القاضي في كتابه وعلى شيخه أبي حنيفة وفي القليل 
يكون الأوزاعيٌ جانب الصَّوابَ عند الشافعي والکتاب مطبوعٌ مع «الأم) 
(۸۷ ۳۸۹-۳۵۲). 

a‏ كتاب (اختلاف العراقيين») أبي حنيفة وابن أي ليل الذي جمعه آبو یوسف 
القاضي براوية وزياداتِ محمّد بن الحسن الشیباز 

وقد رد الشافعيٌ عه ف كتابه «اختلاف العراقيين» اة ا ا 
احتهاده واختیاره فكان كسائر كتبه ا ف بابه» وهو مطبوع مع «الأم» 
(۸/ 2۳۹۰-۲۱۷ 


ع 0 


4 


بلاط ۳ ۷ ۶ .. 4 ۶ ۳ 
د- «اختلاف عل وابن مسعود حيتغيد») صنفه الشافعی ردا على قول الحنفية 


۲ 0 200000 4 5 7 7 25 
او بعضهم:إن مذهبهم أخذ من فقه ورواية علي وابن مسعود تین فرد علیهم 


(۱) وقد طبع بلجنة إحياء العارف النعمانية باهند بتصحیح وتعلیق الشيخ أبي الوفا الأفغانٌ 
ره الل مال و یذکز شا عن كناب الان ق اتعقیب حل الأوزاعین واي یوسف 
وشیخه وکتاب الشَافعي قد سارت به الرکبان! !۱ 

(۲) وم ینقض عجبي من عدم ذکر القائمينٍ على طباعة الکتاب باهند الاستاذین أب الوفا 
الافغان و لكتاب «الأم» للشافعيٌ!!! 


وین خالفتهم لعل وابنٍ مسعود في مسائل كثيرةء وسَّاه ابن النديم في 
«الفهرست» (ص7395): «کتاب ما حالف فيه العراقيُون علیّا وعبدالله». 

ه- وكتاب (إبطال الاستحسان» أشهرٌ من أن يُذكرٌ ورضي الله عن ساداینا 
آمّةٍ الغقه وأجزل لهم کل خير وعطاء. 

مناظراث الشَافعيٌ ومحمّد بن الحسن» وتفوق وتقدم الشافعي: 

كان بين الإمامين الشافعي ومحمد بن الحسن الشيباني -رحمهما الله تعالى- 
مودةٌ في خدمة العلم الشريف. 

وكانت للشافعي مناظراتٌ مع محمّد بن الحسن بمكة وبخداة والرّقت تظهرٌ 
فیها النّديّة والقابلة بين الشافعي ومحمّد بن الحسن» ومن مشهور مناظراته ما رواه 
البيهقيٌ بإسنادٍ مسلسل بالأعلام (۱۲۱/۱): آخبرنا محمد بن عبدالله احاف 
قال: آخبرن آبو الولید كان عمه بر الفقینه قال؛ حدّثنا إبراهيمٌ بن حمود بن 
حمزة» قال: وحدّئني آبو سليمان» قال: حدّثني آبو ون قال: سمعتٌ الشَافعيٍ 


5 5 5 5 ۳ ۰ کم ممه‎ 01 ۳ 2 3 a 
يقول: حضرت مجلسًا ومحمّد بن الحسن بالرقةٍ وفيه جماعة من بني هاشم وقريش‎ 


وغيرهم من ينظر في العلم فقال محمَّدُ بن الحسن: قد وضعت كتابًا لو علمتٌ أن 
أحدًا یرد عل منه شيئًا تبلّعْنِيه الابل لأتيثه» قال: فقلتٌ له: قد نظرتٌ في كتابك 


۰ ). 07 0 0 1 2 
هذاء فإذا بعد «بسم الله الرحمن الرحیم» خطا کله. 
وقال: وما ذاك؟ فلت له: قلت: قال أهل الملينة ولیس تخلو نی قولكّ: قال 
أهل الدينة من أن تكونَ آردت جميمَ أهل المدينةء أو تكونَ آردت بقولك: قال 
أل الدینة: مالك بن نس عل انفراده. 


فإن كنت آردت بقولك: أهل الدينة ميم أهل الدينة فقد أخطأت؛ لأن علماء 
أهل المدينة ل وا على ما حکیت عنهم» وإِنْ كنت آردت بقولك: مالك بنَ أنس 
على انفراده وجعلته أهلّ المدينة فقد أخطأت؛ لآن بالمدينة من يرى استتابة مالك 
فیا خالقّه فيه» فأيٌّ الأمرين قصدت له فقد أخطأت. قال: فتبین لأهل الجلس 
ذلك وسُرّ به أكثرٌ من حضرٌ من أهل الحجاز». انتهى بنصه وفيه عبرٌ. 

وكان الظَفرٌ للشافعيّ في مناظراته مع محمَّدٍ بن الحسن فينقطعٌ الأخير» وصح 
أنه كان من قوة حجَة الشَّافِعيّ في الجدلء أن محمّدَ بن الحسن بعد أن ينقطعَ كان 
الشَافعيٌٌ یقول له: تلذ قولي وأتقلّد قولك ثم یتناظران فيقول محمّد بن الحسن 
إذا حالفتّك لم أقوّ عليك. وإذا تابعتّك ۸ أقرّ علیكّ. انظر «مناقب الشافعی» 
للبيهقيٌ (۱۸۱-۱۷۹/۱) والأسانيد قويّة. 
فائدة حول التاريخ العلمي بين الشافعي ومحمد بن الحسن: 

١-كان‏ بِينَ الإمامينٍ الشافعي ومحمدٍ بن الحسن الشيبانٌ مزيدٌ عناية واهتمام 
وایثار وتآزر في خدمة الفقه» وبالكتب التي نسحّها الشَّافعيُ من محمّد ابن الحسن 
الشیبان عرف مذهبّه ومذهب شيخه وأصحابه ثم رد عليهم. 

قال البيهقئٌ في «الناقب» (۱۱۳/۱): «وقرآت في کتاب زکریا بن جیی 
السَاجی روايته عن إبراهيمَ بن زيادء قال سمعتٌ البويطيّ يقول: قال الشافعي 
اجتمع أصحابُ الحديثِ على أن أضعَ على أبي حنيفة كتابًا فقلت: لا أعرف قوطم 
ولا يمكنني حتى أنظرٌ في كتبهم» فأمرت فکتبت لي كتبٌ محمّد بن الحسن فنظرت 
فيها سنة فحفظتهاء ثمّ وضعت عليهم الکتاب البغدادي». 


۳۸ 


1-وحصلت جفوةٌ بين الشَافعيّ وعمّد بن الحسنٍ الشيبانٍ -رحه الله 
تعالى- بسبب ذلك» ثم عاد ال حال بينهما إلى الجميل» واي ل 
صاحبّه» وقد بدت من الشَّافعيَ كلماثٌ في الثناءِ على محمّد بن الحسن الشيبانٌ 
وهي من قبیل العام الذي يراد به الخاصٌء وقد لها الكوثريّ على معانٍ عند 
مع أن القرائنَ العقلية تفيدٌ غير ذلكَ. 

فإذا قرأت قول الشّافعيٌ: «ما رأث عيناي مثل محمّد بن الحسنء أو لم تلد 
النساءٌ في زمانه مثله». فهو خاصضص ولیس عاماء وأصحابُ الشّافعيٌ يقولون: «إنَّ) 
راد بصرّه بالرأي وفصاحته» وقدرته على الناظرة» انظر «مناقب الشافعی» 
(۱/ ۱۲۱۱). ونحوه قول الشَّافِعيٌ (۱۵۸/۱): لها کلمت اسرد ال ان ي أعقل من 
محمّد ابن احسن» وهذا إِنَّا راد به من آضحاب الرَي كما في «الناقب» 
(۱/ ۱۵۸ ونحوه قول الشافعي (۱۲۹/۱): 

عل “فار لو 213 جیها لس لكان المَلْس م: منهرٌ أكثرًا 

وفيهنٌ تفش لو تقاس بِبَعْضِها جميمٌ الورّى کانث و 
فرع: متابعت النظر ب4 نقد الكوثري لابن عدي الحافظ: 

اي الومن معایب «كاملٍ ابن عديٌ» طعنه في الرجل بحديثِ 

أن فته الرّاوي عنٍ الرجل دون الرجل نفسه. وقد أقرَّ بذلك الدع ف 
9 من (الیزان». 

Ge ES ES 
ذلك تعمد تعمّدًا واتباعًا للهوى فهو أمرٌ آخز ولا َظن لابن عدي مذخلا في التعمّدٍ‎ 


10۹ 


واموی. 

ثم قال الکوثري: «ومن هذا القبيل کلامه في أبي حنيفة في مرويّاتِه البالغةٍ عند 
حابن عدي- ثلاتٌ مثة حديثء وا تلك الأحاديث من رواية أباء بن جعفر 
النجيرميٌ» کل ما في تلك الأحاديث من المؤاخذات لها بالتّظر إلى هذا الرّاوي 
الذي هو من مشايخ ابن عدي ويحاول ابن عديّ أن یلص ما للنجيرمي إل أ 
فة ماش وهذا هو لش والغذوان» (0. 

قلت: تدبر الكلمات وخذ الآتي: 

عبارة الكوثري فيها إشكالات 

أ- فالصّوابٌ - والله آعلع - أبّا بالتشدید والقصر. وانظر «الاکال» .)8/١(‏ 

ب- استشكل شیخنا عبدالفتاح أبو غدَّة -رحه الله تعالى- كلام الكوثري 

فقال في التعلیق على هذا الوضع (ص: ۳-۲ «القول بان كلّ ما عند ابن عدي 
من أحاديثِ أبي حنيفة» إلا هو من طريقٍ النجيرميٌ غير صواب». 
وكلمة مولانا الشیخ عبد الفتاح أبو غدة فیها نظر. 


(۱) هذا التقریر من الكوثري فيه اعتراف بوجود خلل كبير في الا حادیث النسوبة للإمام أبي 
حنيفة» وهذا الخلل جاء من رواية ابن جعفر النجيرمي اء وهذا العنی تقدم عند الکلام 
على مسند بي حنيفة للحارثي . 
ثم تنبة أا الباحث الالعي أن ابن جعفر النجيرمي له آشباه ونظائر تقدم الکلام على 
بعضها فانظرها في «التقييدة اللطيفة». 


۲۹۰ 


ج- جاء في «الجروحین» لابن حبّان (۱/ ۰۱۸6 ۱۸۵) 12" بن جعفر 
النجيرمي شيخ كان بالبصرة... رأيته وضع على أبي حنيفة أكثرٌ من ثلاثائة 
حديثٍ [1] ۲۱ یحدّث بها أبو حنيفة قط». 

وان عدي لم يذكر النجرمي في کتابه» را ده النباي في «الحافل» نقلا عن 
«المجروحین» لابن حبان. انظر «الميزان» (۱/ رقم ۲۲)» و«لسانه» (۱/ رقم77). 

د- عبارة الكوثريٌ قصد بها - والله أعلم - تبرئة الإمام أبي حنيفة من الأخطاء 
الكثيرة في حديثه وإلصاقها بأبّا بن جعفر النجيرمي» فإن الكوثري لما قرأ قول ابن 
عدي في «الکامل» (//757 ): «وقد روى من الحديث لعله أرجح من ثلاثائة 
حديث من مشاهير وغرائب وكله على هذه الصورة «أي» غلط وتصاحيف وزيادات 
في أسانيدها ومتونها وتصاحيف في الرجال كما قال ابن عدي. 

ويقصد الكوثري من الكلام أمرين: 

الأول: تعصيب تيم الأخطاء والتصحيفات بأبا بن جعفر النجيرمي فقال 
الکوثری: «وكلٌ ما فی تلك الأحادیث من الواعذاتِ كلها بالّظر إل هذا 
الرّاوي» فهذا اعتراف من الكوثري بأن آکثر مرویات أبي حنيفة رخوة وفیها 
مشاکل» ولکن هو بريء منهاء لأنها من الرواة عنه. 


)١(‏ کذا نی الأصل. 
(۲) ما بين العقوقتین زيادة مني» آراها سقطت من الاصل. 


۳۹۱ 


الثاني: نقد ابن عدي الذي حاول أن يلصق هذه الأوهام والأخطاء بأبي 
حنيفة» والصواب أنها من الرواة عنه. 

قلت: كلمة ابن عدي في «الكامل» (//577 7 ) تلصق الأخطاء بأبي حنيفة 
فقال ابن عدي في سبب وقوع الأخطاء في حديث الامام أبي حنيفة: «لأنه ليس 
هو من أهل الحديث» ولا يحمل على من تكون هذه صورته في الحديث». 

ومن قرأ «التقييدة اللطيفة حول مسانيد الإمام أبي حنیفة» علم أن هذه 
الأخطاء والنکرات في أحاديث الإمام أبي حنيفة لاتصح نسبتها إليه؛لأنها من 
الرواة عنه وإليه» أما حديثه هو فالكلام عليه قريب. 


1۲ 


المطلب الثاني 
التْظر 2 کلام الكوثري حول ابن عدي من خلال كتاب (الإمتاع 
بسيرة الإمامين: الحسن بن زياد وصاحبه محمد بن شجاع). 


كتاب «الامتاع» في سيرة الإمامين الذکورین» فيه خبار حسّنة» وأحوال شريفة 
لا سيها في مقدمته الموفقة» اعتمد فيه العلامة الكوثري على ما عند الموفق المكي في 
«الناقب»» والصيمري في «آخبار أبي حنيفة وأصحابه»» وأخبار من «تاريخ الخطيب» 
وغيرهاء وعنده انتقاء جید» وتوجیهات وكنت أودٌ من مولانا العلامة الكوثري - 
رحمه الله تعالى- أن يكثر من إظهار المكانة الفقهية واختيارات هذين الفقيهين» 
ومكانتيها في كتب الفقه الحنفيٌ» وأن يختصر الكلام مع الحدئین؛لانها قضية لا 
رابح فيهاء وان تركت فتترك التشويش» ولكل وجهة هو موليها. 
والكلام في هذا المطلب يتناول نصين. 
توجيه للمستفيد: 
النص الأوّلُ: الذي قاله الكوثريٌ في ذم ابن عدي ومناقشته: 
ذكر الكوثري في كتابه «الإمتاع» (ص: 9۹) بعد كلام مدح فيه الحنفيّة ود ابنَ 
عدي وانتقدّه؛ لاله قال في ترجة محمّد بن شجاع التَلجِيٌ في «الکامل» (۲۲۹/۲): 
اد اا و لتشبیه وال آصحاب ا لديف ا لك روی عن 
حبّانَ بن هلال عن حمّادٍ بن سلمة عن أبي الهزم» عن أبي هريرة» عن ال صلى الله 
عليه وآله وسلم قال: (إنَّ الله خلقٌ الفرس فأجراها فعَرفّت ثم خَلَق نفسّه»» مع 
أحاديث کثبرة وضعها من هذا النحو فلا يشتغل به).اه 

۳۳ 


وقد رد الكوثري هذا الادّعاءَ كالآتي: 
ار روس E‏ 


یه د 


في کنبه. 

؟- وشیخه أبو الهژم -بكسر الرّاي المشدَّدةِ- يزيد بن سفيانَ يقول عنه 
شعبةٌ: «لو يعطى درهمًا لوضع حدیتاه وکا آبو المهزّم مطروحًا في مسجد ابت 
لوأغطاة نان فا دي 

و3 0 ما في 7 أنه وقع في «تاري يخ الجاكم»: اانا ااا بن من 
التُخران! ۱ محمّد بن شجاع التّلجيّ: أخبرني حبّان بن هلال» عن جا 
بن سلمةء عن أبي الهزم عن أبي هريرةً مرفوعًا: «إنَّ الله خلت الیل فَأَجْرَامَاء 
عرقت ثمّ خلقٌ نفسّه ملهاا» ولا مكانّ لاتمام مثلٍ ابن شجاع في دينه وورعه 
بوضع مثل هذا الخبر السّاقطٍِ بقول اساعیل 1 مد شمان «أخبرت عنه)؛ 
لاد هذا نص على انقطاع ابر انتهی کلام الكوثري. 

قلت: نحن ناخ لل في هذا الكلام إل اب وفق توعد أهل الف 
بدونٍ تعصّب یفرض علينا الیل إلى جهة وهنا مقدّمتان: 

المقدمة الأولى: 

في بیان حال محمّدٍ بن شجاع اللجی فترجثه في «الکامل» (۲/ ۲۲۹۲ 
و«تاريخ الخطيب» (۲۵۰/۵) ۳ ری تمييرًا (۲۵/ ۳۹۲ والحافظً في 
«التهذيب» تبعا له (۲۲۰/۹) وغيرهم» والرّجل فيه جرخ شدید: 


€ 


-١‏ قال زكريا بن يحبى السَاجیْ: فأمًا ابن التّلجِيٌّ فكانّ كذَاباه احتال في 
إبطال الحديثٍ عن رسول الله صل الله عليه وآله وسلم ورده نصرةً لأبي حنيفة 
)۱( 


أنه 


(۱) وحاول الكوثري رد كلام السّاجي بالطعن في الإسناد للسّاجي ثم بالطعن في الساجي 
نفسه فقال: في «الامتاع» (ص: 255): وأمّا قول الخطيب رواية عنْ محمَّدٍ بن أحمد 
الادمي» عن محمّد بن علي بن أبي داود» عن زكريا الماجي: «كان محمّد بن شجاع 
اي حالف یال اخدی هن رسول اه باوث عر اي سنفة ره 
قلث: الأدمي مترجَمٌ له في «تاریخ بغداد» (۲۰۸/۲) وشیخه کذلك (6/ ۱4۲). 
وغايةٌ ما في هذا الاسناد: هو أن الرواية هنا تتعلّق بنسخةٍ من کتاب لزکریا السّاجِيء 
فاا تیه کنات بن رفك مهو ای ال تون عن الكهن یه وقازن 
برواياتٍ الکتب النسوبة لأبي حنيفة ترى العجب من رواياتِ البلخی والحارثيٌ 
وأمثاه|. 
لأبي حنيفة؛ أمّا الطعنْ في السَّاجي فخذ کلام الكوثريّ في «الإمتاع» (ص: 17) قال: 
والسَّاجِيّ يحاول بقوله هذا أن يرمي ابنَ شجاع بدائه نفسه» يكاد الكوثري صرح بأن 
السّاجِيّ کذاب. 
ثم قال الكوثريٌ (ص: 77-/71) من «الإمتاع»: «قتله [كذا في الأصل] آبوبکر الرّازي 


۲۱۹5 


و 71 1 3 
5 ۶ 1 5 ع 3 3 5 2 7 و 
۳- وقال آبو الفتح الأزدي: «كذات لا تحل الرواية عنه؛ لسوء مذهبه وزيغه 


عن الدين». 

6 - وقال موسی بن القاسم الاشیب: فان دا خبیا». وم کلام خر فیه. 
ومن تأَخَرَ كالبيهقيٌ في «الأسماء والصفات» (ص: ۰۵۰7 وابنْ احوزي في 

«الموضوعات» »))١٠١6 /١(‏ والذَّهِبئٌ في «الميزان» (۳/ ۰6۷۷ وابن حجر في 


«اللسان» (۹/ 4۰۷) موافقٌ للأربعة المتقدّمين. 


في«أحكام القرآن») (۱/ ۱۱۳) وأقبره بکشفه السّتارَ عن اتجاهه». وأطال الكوثريٌ في 
اتهام السَاجي بوضع لفظة: «ميتا» في حديث الجنين وأقول: 
كروي انس وذ بو لوطه الى عفصي گرا ازی نتف ات وی رف 
وان كانت عبارةٌ الرّازِي لطف من فرح الكوثري. 
والاسناد في سنن الدَارقطنیٌ» (۲۷۲/۵) هكذا: حدَّئنا آبو بكر السَافعي: نا ابن یاسین: نا 
بندار: نا جيى القطّان» عن مجالد» عن أي الوداك» عن أبي سعید: أنَّ ای و ستل عن 
الجنينٍ يخرج مينًا قال: (إِنْ شم فكلو 
۲- فأنت ترى أنَّ ابنَ ياسين تاب زکریا بن يحبى الساجي في روايته للحديثٍ عن بندار. وابنُ 
ياسين هذا ليس هو الكدَّابٍ بل هو اة عبدالله محمّد بن ياسين أبو الحسن الفقيه 
الدوريء وتّقه الإسماعيلٌ والَارقطني كا في «تاريخ بغداد» )1١17-1١7/1١(‏ فبريء السَّاجِي 
من ادّعاء أبي بكر الرَّازِيٌ الذي تابعه عليه الکوثري. 


۳۹1 


وكان لمحمد بن شجاع الثلجي مذهبٌ في معاداة خالفیه فلهٌ کلام شدي في 
الشافعی وهو القائل: «أصحات أحمد بن حنبل يحتاجون آنا 

وآماع هذا الکلام لا نجذ ما يدفعه» وم نجد فيه توثيقا صریّا لأحد من 
الا فالرجل قد خلا من التعديل سيعني الصَّبطً- وجاء فيه الجرحٌ الشَّدِيكٌ 
فلابدٌ من إعمال هذا الجرح؛ ولا تعلق هنا بفقه الرجل وعبادته وجاهه فهذا لا 
تعلق له بالرّاوية وضبط اي والحاصلٌ نم بن شجاع لا تج له طبّ. 

المقدمة الثانية: 

والصحيح أن يُنظرٌ في الاسناد منْ آخره فمثلًا: إذا روى هشامٌ بن عار ثنا 
ا لحسن بن يحيى الخشني» ثنا عمرو بن قيس . 

فان الکلاع على الإسناد يبدأ منْ هشام بن عار فالحسنٍ بن يحيى... وهکذ 
اقا ويد ةلاق ناریا قییفا فطر ها تشک | لعفاف ا شین هو 
آعل منه؟ الصَّوابٌ أنّه إذا كانَ قبله -أي آنرل منه- راويًا ضعيمًا فلابدٌ أن يضعّفَ 
هذا الإسنادٌ به؛ لأنَّ الإسناد م يصح للضعيفب التَاني. 

OE EES‏ دا ال تسه و 
الثلجي» وهو لیس بثقةٍ على أي حال» ولابدٌ من تعصیب التهمة به؛ لاله طرف 
الاسناد الأول يعني الأدونَء وعحاولة الكوثري تعصيب التهمة بالاعل يعني 
بحَّاد بن سلمة» أو بأبي الهزم يزيد بن سفيانَ -وهما أعلى في الاسناد- خطاء لا 
الاسناد لم يصح إليهماء وكلامٌ الكوثريٌ في حادِ بن سلمة متهافت» وأبو المهرّم 
يزيدٌ بنْ سفيانَ -مع ما قیل فيه- حاله أحسنٌ من محمد بن شجاع التّلجيٌ 


۳۹۷ 


وكذلك لم يصح السَّندُ إليه حتى یتهم بهذا الحديث. 

ود بن سلمة وأبو المهزّم متقدّمان عن محمَّد بن شجاع ولو حدّثا بهذا 
الحديث الوضوع لاشتهرٌ عنه) وعرف مهم أو بأحدهما. ۱ 

واستفریتٌ من الکوثر(" فّه نف اسنلةً دی الوصو من #موضوعات 
اب ابموزيٌ» (۱2۹/۱) الذي روا باسناوه من حدیثٍ احاکم»قال: آنخبرني اال 
بن محمد بن الفضل الشَّعرافبٌ» قال: أخبرث عن محمد بن شجاع. 

Oe‏ بالانقطاع بی الُعراز وال فقط وسکت عن قول ابن 
O‏ رواه عبدالعزیز E Eo‏ 6 


۰ ۰ و 2 
محمد بن شجاع فذكره» فهذا تثبيت بأن احدیث حديث ابن شجاع. 


(۱) وتبعه مقلّده الشيخ محمّد عوّامة في التعليق على «تدريب الراوي» ( ۳/ 48-557 4) 
فلم يزد شيئًا عما قاله الكوثريٌ» وكرّر كلامّه بتغيير العبارة والنتيجةٌ واحدةٌ هي: براءة 
من كذّبه علماءٌ الجرح والتعديل وتعصيبُ التهمة بحماد بن سلمةء والاسنا م يصح إليه 
أصلاء وزاد الشيحٌ عبد عوامة (460/۳) فقال: «هناك قرائن تدفع عن محمد بن 
شجاع اتهامه بوضع امحدیث» ثم قال: «آما القرائن: فكونه من المدرسة الحنفية» ثم كونه 
من الواقفة». 
قلت: هذا نوع جديد من العصمة الخاصة» وكم من حنفي وثقه أو جرحه النقاد. وكم 
من واقفي وهو عندهم حافظ ثقة أو ضعيفء وإذا جاء الجرح مفسّرًا من جماعةٍ من 
الماد فلا حيلةً في دفعه. 


۳۹۸ 


هكذا علّقه هنا ابن ا جوزي في كتابه الموضوعات» وهو مسندٌ من حديثٍ ابن 
20 حدّثنا محمد بنْ شجاع الثلجئنٌ به ک| في «الأباطيل» للجوزقانٌ (رقم۵۲). 


الكوثريٌ» وهل صح الإسناد لاد بن سلمة وأبي المهرّم لكي تم آحذضا بهذا 
اس الوضوع؟ 

وما سبق تعلمٌ صواب الحافظ ابن عدي وأنَّ الكوثريّ لم يكن مصيبًا في 
بحثه. 

النص الثاني: وكذلكٌ تناو الكوثريٌ الحافظ ابن عدي بالسَّبٌ بل باللّعن 
والاتقاص نی مراب متابعقه بسبب طن تعد ان عي عل الفقیه السن بن 
زياد اللؤلؤيٌ من کبار أصحاب أبي حنيفةء وهذا السب واللّنُ وترك القواعد 
سب الب والمتغيّدُ في فکر الكوثريّء وخل الآني: 

في سرد عباراتٍ الاظ الماد في الحسن بن زياد اللؤلؤيٌ یکونْ كافيًا عند 
العقلای طالما أن الجرح غير مردود ولا يوجدٌ ما يعارضه. 

ومن أوضح ارج في ابن زيادٍ وأبينه ما تراه في عباراتِ يحيى بن معين 
صاحب الميل لأبي حنيفة. 

أ- ذكرٌ عبدالرجن بنْ أبي حاتم من رواية لور عن ابن معينء أنه قال: 
جسن اللؤلوي كذَّاتٌ»:وسألك أي عنه فقال: ضعیف احدیثِ لیس فة ولا 
مأمون). 


ب- وفي رواية ابن آي مریم قال ابن معین: «الحسنٌ بن زيادٍ اللؤلؤيٌ كذوبٌ 


۳۹۹ 


ليس بشیع وقال ابن ثُمير: «الحسنٌ بن زيادٍ اللؤلؤيٌ يكذبُ على ابن جریج». 

ج- وعن محمد بن عثمانَ بن أبي شيبة قال: سمعت يحيى بن معينٍ عن الحسن 
بن زياد اللؤلؤيٌ فقال: «كان ضعیف الحديثِ». 

د- وقال أحمدٌ بن محمّد الحضرميّ: سألتٌ جیی بنَّ معينٍ عن الحسن بن زیاد 
اللولوي فقال: «ليس بشيء). 

ه- وعن محمَّدِ بن سعيدٍ العوفٌ قال: سمعت يحيى بن معین يقول: «(الحسن 
بن زياد اللؤلؤيٌ كذَّابٌ خبيثٌ». 

و- وقال عبدالله بن أحمد سمعتٌ أبي يقول: «اللؤلؤيٌ ضعيفٌ ا حدیثِ). 

ز- وقال صالح بن محمّد جزرة: «لیس هو في الحديث بشيء). 

ح- وقال يعقوت بن سفيانٌ في «تاريخه»: اس اللولوی «كدَّاتٌ». 

ط- وقال محمَّدُ بن عل الاجري: سألتٌ آبا داود عن الحسن اللؤلؤيٌ» فقال: 
«كذَّابٌ غيدُ ثقةِ» ولا مأمون» قال أبو داود: وقال لي أبو ثور: «ما ریت أکذب من 
اللؤلؤيٌ» كان على لسانه ابن جريج عن عطاء». 

ي- وقال ايان ۴ «الضعفاء»: اعدا رات فال الذارقطنی: «كوقٌّ 
متروك). 

وهذه النقول من «الجرح والتعديل» (۳/ »)٠١‏ و«المعرفة والتاريخ» 
(۳/ ۰۵۱ و«تاریخ بغداد» (۰۳۱/۷ و«الكامل» لابن عدي (۷۳۱/۲) 
وغبر‌ها» وانظر: «میزان الاعتدال» (۱/ 4٩۱‏ وذ بعض هذه التقول البدژ 
العينِنٌ الحنفيٌ في کتابه «مغاني الأخيار عن رجال معاني الاثارا» وتخریج أبي عوانة 


۳۷۰ 


له في «مستخرجه» والحاكمٌ في «مستدركه» لا يقاوم الجرح المتَقدّمَ ذکزه. 

وهذا ا جرح الشَّدِيدُ لا يصلحٌ معه الدفعٌ بالصدرء ولا مِعوّلُ التعصّب لا من 
رجل أسقط القواعد فصارٌ فردًا منكرّاء فتتابع هؤلاء على تكذيبه وتضعيفه 
العف الشديدَ لا مفرّ من قبوله ولا بصلخ معه اعتذاراث الکوثري. فمحاولة 
اليل من این عدي بعد تتابع اجرح الذکوره لا يليق إلا بالتعصیتَ» وحبّكَ 

وأمًا ما يذكرٌ عن اللژلوی ما لا يسن ذكرُه ولا أحبٌ أن أذكرّه هنا فیطوی 
ولا بروی» ويعتذرٌ عنه» فیقال: لعلّه جاء من اختلاط آو تخیر حصل له في 
شیخوخته فنّه مات سنة آربع ومائتین وعْمّرَ حوالي تسعينَ عامًا. 

وهذا حسنٌ من السبٌّ والحطٌ من ابنٍ عدي وغیره كا فعل الكوثري في 
الامتاع» (ص: 0۰-۳۲ و«التأنيب» (ص: ۳۹۵-۳6) فاتسع معه الفرق 
على الراقع بمفارقته للقواعد والعقل. 

وقد توس الكوثريٌ في لعن وسبّ ابن عدي الجرجانٌ» فاذا قرأتَ قول 
الكوثري (ص: 57): «ومنْ أقذر ما لطخ به ابن عدي کتابه فاعلم أن الل 
ا ا 

ثمّ تعالى سب الكوثريٌ (ص: )٤۷‏ لابن عدي فقال الكوثري: «انظر إلى ما 
سجّله هذا امحلف -يعني ابنَ عديّ- باسم الجرح» ففيه ما ينادي أنه ليس عنده 
8 ا 


اللئیم». 


۳۷/۱ 


وليكنْ هذا آخرٌ البحثِ مع الكوثري حول نقدٍ الحافظ ابن عدي الجرجاني 
لبعض أئمَة الفقه الحنفية. 

وأحبٌ أن أسجل هنا أن ظلمَ الكوثريٌ للامام الشافعی. وبعض حفاظ 
الا عدي ابر جازق قد توسم فیه الکوثری لأسباب منها عدم اا 
بمن هم أولى الناس بالنظر في کلامه وهم الشافعية العاصرون له فلم يقم هم 
وزتاء ولم يراع لهم خاطرًاء ول تزجره أخوة الاسلام عن هذه الکلیات» وتلك 
الواقف» بل بعضهم استکان له ول يحرك ساکنا. 

وأستغفر الله تعالى ما شط فيه القلم» وصی الله وسلم على سیدنا محمد وآله 
كلما ذكره الذاكرون وغفل عن ذكره الغافلون» عدد خلقه. ورضا نفسه وزنة 
عرشه ومداد كلماته. 


وكتب 
ی خی مر 


ود سويد یز محمد مدق 


غفر الله تعالى له ولوالدیه ولشامخه وللمسلمین 


۳۷۲ 


الفهارس 


۳۷۳۳ 


V€ 


فهرس موضوعات التقييدة اللطیفّ حول مسانید الامام آبي حنیفین 


العنوان الصفحة 

مقدمة الكتاب» وتشتمل على تسمية فصوله الثلاثة» وسبب 

الاشتغال پذا البحث E O‏ 
الفصل الاول: «جامع السانید» للخوارزمي والسانید التي لم 

يذكرها e EAS Se‏ 
الطلب الأول: حول منهج الخوارزمي في «جامع المسانيد» E‏ 
التعريف بالخوارزمي E‏ اماه سس SES‏ ۷۰ 
سبب تصنيف «جامع السانید» وتصديره بالأحاديث الموضوعة... ۸ 
لته على بعض الموضوعات في مناقب الإمام أبي حنيفة التي 

آوردها الخوارزمي في كتابه ا E‏ 
التنبيه على موضوعات موقوفة في كتاب «جامع المسانيد» للخوارزمي.. ١١‏ 
طريقة الخوارزميٌ في ترتيب الأبواب الأخرى E aa‏ 
طريقة الخوارزمي في ذكر رجال «جامع المسانيد) ا FT‏ 
ملاحظات على قسم الرواة ا ا DD‏ ۱۳ 
طبقات رجال کتاب «جامع السانید» مت اط OER‏ ۱۳۸۱ 
طبعات كتاب «جامع المسانيد» AS‏ الو لس الو ا E‏ 
والتنبيه على عمل الشيخ لطيف ال رحمن الديوبندي وتسرعه وتركه 

التحقية ی ۱۳ 


مختصرات «جامع السانید» SS RSS ee‏ 
«جامع الااصول النيفة من مسند آحادیث آيي حنيفة» ی 
درجة أحاديث «جامع السانید» في نظر الشيخ ولي الله الدهلوي... 


(جامع المسانيد) و اونما امو ال وام ب هی ا و 
المسند الآول: «مسند الحارثي» 1 00 
التعريف بال حارثي» وذكر بعض ما جاء فيه من جرح وتعديل ا 

الخلاصة أنه متهم وفيه جرح شديد E E AE‏ 


وجود جمع من الكذابين والمتروكين في «مسند الحارثي». والتص 
عليهم وذكر بعض مروياتهم لحاس اوقا ل سم وني ام وتو و 
البحث حول رجال أبي حنيفة في «تعجیل النفعة». والانتقاد عليه 
لأنه لم يذكر الرجال من مصنفي المسانيد إلى الامام أبي حنيفة e‏ 

«مسند أبي حنيفة» للحصكفى» معلق الأسانيد التى تحوي روايات 
الكذابين والمتروكين ره ب و ا 
تعقيبات هامة للغاية على العَالين: السّید محمد مرتضى الزبيدي في 
«عقود الجواهر المنيفة»» ومحمد عابد السندي في «شرح مسند الامام 


۳۷۳۹ 


١6 


١6 


۲٦ 
۳۸ 


۳۸ 


كتاب «كشف الآثار الشريفة في مناقب الإمام أبي حنيفة» لأبي محمد 
ا لجارثي» والتنبیه على بعض ما فيه من طامات ی 
تعصب أب محمد الحارثي وظلمه للإمام الشافعي ای هت را 
التنبيه على منهجية الشيخ لطيف ال رحمن الديوبندي محقق كتاب اكشف 
الآثار الشريفة في مناقب الإمام أبي حنيفة» » وقد تقدم الانتقاد علیه.. 


لاذا أعرض ال حفاظ الصنفون المتأخرون عن مسند الإمام أبي حنيفة.. 


المسند الثانی: جمعه طلحة بن محمد بن جعفر E ER EES‏ 
المسند الثالث: جعه محمد بن الظفر ا ی ی ار و 


السند الرابع: جمعه آبو نعيم الأصبهاني والتعریف بهذا السند وعدم 
خلوه من الكذابين والتهمین ملو واه اما کی تاو اه مرو نو و 


المسند الخامس: جمعه محمد عبد الباقي الأنصاري الحنبلي 520000 
السند السادس: جمعه الحافظ ابن عدي احرجاني A EEE‏ 


السند السابع: جمعه الفقيه الحسن بن زياد اللولژي والكلام عليه 
وبیان أنه ما استخرج من كتاب لو محمّد بن شجاع 
ار 2010111111111 
كلمتان حول الفقيهين: ابن شجاع الثلجي» والحسن بن زياد 
اللولوي في ابخرح والتعدیل | 


التعقیب على الكوثري في اتبامه للسّاجىء وفي الاسناد إليه (ت)... 


۳۷۷ 


۳۹ 
۲۹ 


۳۱ 
۳۱ 
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۲۳ 
۳٤ 


۳۵ 


۳۷ 


۳۸ 


توجيه إلى قاعدة في ترتيب تعليل الأسانيد ل ل 
الشيخ محمد عوامة يقلد الشيخ الكوثري (ت) ET‏ 
ثانيا: ا لجسن بن زياد اللؤلؤي حنم مار محف مستبم معطا سو 
المسند الثامن: جمعه عمر بن الحسن الأشناني i‏ 
السند التاسع: جمعه أبو بكر الكلاعي ی 
المسند العاشر: جمعه ابن خسرو البلخي ا 
کلام النقاد في ابن خسرٌو E E‏ 
تنبيهات: آولا: على الحافظين: ابن حمزة الحسيني» وابن حجر 


ثانيا: ابتدأ ابن خسرو كتابه بمناقب وروايات الكذابين والمتروكين.... 
الا آبن خسرو معاخر الوفاة فهو لا یسند استقلالاء بل یعتمد غل 


رابعا: موقف آحد الباحثين من «جامع السانید»» و«مسند ابن 


خسر و)» ونقده امو او ام لقا وو لماه اه ا ا A‏ 


السند الحادي عشر: جمعه آبو يوسف القاضى Ty‏ 
في النفم غصة من تول أبي يوسف القضاء لقتلة أئمة العترة عليهم 


المسند الثاني عشر: جمعه محمد بن الحسن الشيباني 200111111 
عدد الرفوعات والموقوفات في كتاب «الآثار» لمحمد بن الحسن 
الشيبان» وبناؤه على الآثار الموقوفة کف 2 


۸ 
۹ 


۹ 


o۲ 


o۲ 


o۲ 


المسند الرابع عشر: نسخة محمد بن الحسن ل e‏ 
السند الخامس عشر: جمعه أبو القاسم ابن محمّد ابن أبي العوام 
السندي وذكر بعض الملاحظات عليه O oT‏ 
حقيقة هذا الکتاب وعدد الرفوعات والوقوفات فيه ی 
من هو مصنف هذا السند» والنظر في كلمة للكوثري هر 
مناقشة ادعاء بعض الدیوبندیین أن الکتب الصنفة باسم «الاثار» 
للشيباني وأبي یوسف وزفر من تصنیف الامام أبي حنيفة رن 
من طرق الشیخ عبد الرشید النعماني في الیل للإمام أبي حنيفة.. 

كلمة مع الشيخ محمد عبد الرشيد النعاني (ت) 2 
من طامات «مقدمة كتاب التعليم» للمزعوم مسعود ين شيبة 
السندی (ت ) SNN O‏ 
مناقشة بعض الحنفية منهم الشيخ محمد عوامة في دعوی آولية الامام 
أبي حنيفة في التصنيف في الصحيح اي AE E‏ 
كلمة ولي الله الدهلوي في أن تخريج إبراهيم النخعي لا يجاوزه أبو 
حنيفة الا في مواضع يسيرة مهو 


الطلب الثالث: مسانید أبي حنيفة التي لم تقع في «جامع السانید)... 
(مسند أبي حنيفة» للعلامة عیسی بن محمد بن محمد الثعاليي 


الجعفري الجزائري» متأخر الوفاة» وأسانيده طويلة جدا EE‏ 


۳۷۹ 
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الوسوعة الحديثية لمرويات الإمام أبي حنيفة في ثانية عشر مجلدَاء 


ونقد متتابع هذه الوسوعة 111000 
سبيل الاستفادة من هذه لاس3 SS‏ اا و ما داوم مه 


تعقيب على الأستاذ الشيخ محمد عوامة» وتصحيحه لاسناد واه 


تقرير الحافظ أحمد بن الصديق الغماري حول حديث: «ادرژا الحدود 
بالشبهات» من رواية أبي حنيفة من مسند الحارثي» نقلا من كتاب 
«تخريج أحاديث بداية المجتهد) ا و 
حديث وفقه آل البیت عليهم السلام والمقابلة بين «مسند الامام زيد 
ابن علي عليهم| السلام»» و«مسانيد أبي حنيفة رحمه الله تعالى» (ت)... 


الفصل الثاني: تجريد الأحاديث المرفوعة التي وريت عن الإمام أ 


حنيفة في کتاب «جامع السانید» ی 
تعقیب على كلمة في «الرسالة الستطرفة» E‏ و 
تکمیل: حقيقة مسند أبي حنيفة جمع وترتیب الشیخ محمد شهید الله 
باشراف الشیخ محمد عبد الرشید النعماني رحمه الله تعالى هی نی هی 


كشف حقيقة وهي أن هذا «السند» لم يضف شيئًا تقريبًا حدیث 


۳۸۰ 
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الفصل الثالث: حول رجال مسانيد أبي حنيفة من خلال مقدمة 
(تنسیق النظام شرح مسند الامام» و«الإعلام برواة الامام» N‏ 


البحث الأول: الشيخ محمد حسن السنبهلي ومقدمة كتابه «تنسیق 


توجيه الشيخ عبد الفتاح أبو غدة بالتعريف بالشيخ محمد حسن 
السنبهلي» وكتابه «تنسيق النظام» SASS E‏ 
التعريف بالشيخ محمد حسن السنبهلي N‏ 
كلمات متعلقات بفكر الشيخ السنبهلي e‏ 
نقد العلامة الكشميري لطريقة السنبهلي ات ی 
موقف الشیخ السنبهلي السيء من الشوكاني وابن حزم وغیرهما من 


البحث الثاني وهو في تنبیهین: 
التنبيه الأول: هل شيوخ الإمام أبي حنيفة ثقات ؟ E‏ 


ذكر بعض شیوخ أبي حنيفة المضعفين من قبل بعض النقاد o‏ 


التنبيه الثاني: عدد شيوخ الإمام أبي حنيفة وما فيه من الحقائق 


البحف الازت: حول شرح السنبهلي لمسند الإمام أبي حنيفة» وحقيقته 


۳۸۱ 


۱:۳ 


١ 


١. 


شرح لمسند الحارثي» على نسخة الحصكفي التي علق فيها الأسانيد... 
مطلب فيه: ملاحظات نقدية على عمل الشيخ محمد حسن السنبهلي. 
منهج السنبهلي في ترجمة الرواة اماو ا و زط رو و 
تنبيهات على منهج الشيخ محمد حسن السنبهلي 2201 
توثيق السنبهلٍ لجميع المصنفين لمسانيد أبي حنيفة» والتعقيب عليه.. 


ادعاء السنبهلي توثيق الرواة من جامعي المسانيد إلى الامام أبي 


ادعاء السنبهلي عدم الحاجة إلى في للنظر في الرواة بين «جامعي 
المسانيد» وصاحب «جامع السانید» ومناقشته ل ا 
هل استشهاد الإمام أبي حنيفة برجل يعتبر تعديلا له ؟ 5255005 
مغالطة ظاهرة وحصر ادعائي يخالف الواقع cea‏ 
ادعاء السنبهلي أن أحاديث مسند أبي حنيفة أصح من أحاديث 
السنن الأربعة» والتعقيب عليه 000 وس 
ادعاء السنبهلي أن «مسند أبي حنيفة» للحارثي (التهم) مثل 


TAY 


۱5۳ 


۱۳ 


ثانيا: کتاب الا علام برواة الا مام» للعلامة رشد الله الراشدي.... 


التعریف بالشیخ الراشدي ۱[ 
مطلب ف خطة الشيخ الراشدي ف بناء کتابه ال علام برواة 


منهج الشيخ رشد الله الراشدي في كتابه «الإعلام برواة الإمام».. 
زوائد الرجال في «الاعلام» على «جامع السانید» و 
القسم الثاني من کتاب «الاعلام برواة الامام» اا و را اد 
من محاسن کتاب الا علام برواة الامام» ا ان 
امحاجة ال تحقیق السانید تحقیقا علما محکما 9( 
لماذا آهمل كتاب «الاعلام برواة الامام»؟ ا 
حاصل ما تقدم من النظر في «مقدمة تنسيق النظام» و«الإعلام 
برواة الإمام) OA O O O‏ 


خاتمة الكتاب الأول: «التقييدة اللطيفة حول مسانيد الإمام بي 


TAY 


۱۷۱ 


۱۷۱ 


۱۷۲ 


۳۸ 


فهرس موضوعات 


مناقشن آخطاء حدینین للشيخ محمد زاهد الكوثري على الإمام 


الشافعي 
العنوان 
مقدمة في الکلام على علم الخلاف. والعالم الشتغل بالخلاف الذهبي وآن 
الشيخ الكوثري نشا في اتجاه مذهبي واحد عاش مدافعًا عنه e‏ 
تفاعل الكوثري مع المجمع العلمي بمص وغمطه لبعض الذاهب؛ 


وكانت له مواقف غير محمودة من الامام الشافعي ومدرسته وابن عدي 


احرجاني وكتابه «الكامل في الضعفاء» ins‏ 
الفصل الاول: مناقشة أخطاء حديثية للشيخ محمد زاهد الكوثري على 
الإمام الشافعي كانه اب DERERO‏ 


تمهيد وتذكرة حول كتاب «مغیث الخلق» لإمام الحرمين» والتعقيبات عليه 
والموقف الحسن للعلامة محمد بخيت الطيعي 09 170700000 
البحث الأول: مناقشة طعن الكوثري في المعرفة الحديثية للامام الشافعي.. 
ملاحظات وتنقيدات حول كلمة الكوثري REE SS‏ 
الطلب الأول: الامام الشَّافعيٌ اشتغل بعدة علوم من آهمها الفقه وكان 
مجتهدا مستقلا مؤسسا مناظرا مصنفاء ول يطل عمزه» وكان عددٌ من 


كبار الحفاظ في عصره يستفيدون من فقهه SESS‏ 


۳۸۵ 


الصفحة 


۱۷۷ 


۱۷۹ 


۱۳۸۳۱ 


۱۳۸۳۱ 


۱۸۳۳ 


۱۸۳۳ 


۱۸۳۳ 


العنوان 
الطلب الثاني: التعقيب على قول الكوثري: «وأمًا علمٌ الشَّافعِيٌ بالحديثِ 


فلیس آمامنا ما یدل عل غه SEE‏ 
حديث الشافعی أكثر ما في «السند» و«السنن» له ب ب e‏ 


المطلب الثالث: التعقيب على قول الكوثري: «وم نز فيها ما يملا العينَ».. 


حدیث الشافعی الذي بين آيدي الناس آکثر من حدیث أي حنيفة 


فرع: الكوثري يبصر القذی في عين أخيه ولا قذى» وینسی الجذع في عینه.. 
نظرات حديثية في حديث کتاب «الفقه الأبسط» النسوب للإمام آي 
حنيفة» والمطبوع بعناية الكوثري 00 0 2010( 
فرع: ملاحظات حديثية على كتاب «الخراج» للمجتهد أي يوسف القاضي.. 
الطلب الخامس: حول كثرة مرويات الشافعي عن إبراهيم بن بي يحيى» 
ومقارنات حول عدد مرويات الشافعي عن كبار شیوخه ومنهم مالك» 
وابن عيينة» ومسلم بن خالد الزنجي وإبراهيم بن أبي يحيى شط 
المطلب السادس: الشافعى من أوثق وأجل من رووا «الموطأ» عن مالك.. 


TA“ 


۳۹ 


العنوان 


المطلب السابع: عودة إلى مناقشة الكوثري في آخطائه على الإمام 
الشافعي» ولاذا لا توجد نسخة مفردة متداولة من رواية الشافعي 
«للموطأ» ؟ ا a‏ 
الشافعي آثبت في مالك من محمد بن الحسن الشيباني و 
الطلب الثامن: اتقان الشافعي «للموطا» وتقدمه فيه على أقرانه» وضرر 


الطلب التاسع: «سنن الشافعي» من تصنیف الامام الشافعي وال شارة 
لتحقیق سنن الشافعي للدکتور خلیل إبراهيم ملا خاطر الديرزوري ثم 
المدني» ورده على الكوثري تم و مهب ی SRS‏ 
الطلب العاشر: آدلة الشافعي الحديثية» والامام الشافعي انفرد عن 
الثلاثة بتدوین أدلة فقهه ی و ی سای ماع اه عمج 


الطلب الحادي عشر: الامام الشافعي انفرد عن الثلاثة بتدوين أدلة فقهه.. 


کلمة عن کتاب «الأصل» للامام محمد بن الحسن الشيباني (ت) ی 
هل کتاب «الشّير الکبیر» لحمد بن الحسن الشیبانی ؟ وهل مصنفه 
احقیقی هو الإمام محمد النفس الزكية عليه السلام 2[ 
بعض علاء الشافعية الذين اعتنوا بجمع أدلة الإمام الشافعي 5 


TAY 


الصفحة 


۱۹۷ 


العنوان 
معنی وجود الراسیل في کتب الشافعي TS‏ ی 
المطلب الثاني عشر: في قول الإمام الشافعي: «حدئنا» أو «أخبرنا الثقة».. 
المطلب الثالث عشر: أخطأ الكوثري على الشافعي في مسائل تتعلق 
بالحديث المرسل» ومناقشة الكوثري في عدد من أخطائه على الامام 


الشافعي في بحث المرسل ا ا 
من قواعد الحنفية في رد الأحاديث الثابتة (ت) لمن البق وان الجا ان 
موقف الشافعي من مراسیل سعید بن السیب اک( 
أخذ الكوثري کلام البيهقي عن الحديث الرسل الذي آرسله لامام 
الحرمين» ونسبه لنفسه وشغب به على الشافعي E E‏ 
الكلام مراسيل سعيد بن المسيب الأربعة NOE‏ 0 
فرع في تناقض الكوثري في العمل بالحديث المرسل» ونیاذج من رده 
للحديث المرسل من أجل المذهب امجح الس ا 
الفصل الثاني: حول نقد الكوثري لابن عدي وكتابه «الکامل في الضعفاء». 
نص كلمة الكوثري في نقد ابن عدي وکتابه «الکامل في الضعفاء» و 


الطلب الأول: النظر في كلام الكوثري» حول ابن عدي في تقدمة كتاب 


«نصب الرّاية» ی که عم 


51 


۲۱١ 


۲۰ 


۳۳ 


العنوان 

آسباب قدح الكوثري في ابن عدي» والرد علیها ( 
نصوص لبعض متأخري الاتريدية في منع التأويل في الصفات الخبرية... 
نقل مطول من کتاب «التشنیف» فيه الحجج الدامغة على توافق الاتريدية مع 
طريقة الحدئین في الصفات الخبرية» وهو من مهات هذه الناقشة... 
تقدیم الكوثري لکتاب البياضي الماتريدي الحنفي «إشارات المرام من 
عبارات الامام» والذي يثبت الصفات الخبرية کالوجه والاستواء 
والنزول... إلخ ا ا e‏ 
نص من كتاب «الفقه الأكبر» في منع تأويل الصفات الخبرية لس 


نص من كتاب «المسامرة شرح المسّايرة في العقائد المنجية في الاخرة» 


يوافق ما في «الفقه الأكبر»» وكلمات البياضى ل 
نقل عن قاسم بن قطلوبغا في حاشيته يثبت الوجه والعين والجنب 
والساق ی مر E‏ 


وبعد فلا آری وجهًا لرمي ابن عدي الجرجاني الحافظ بسوء العتقد.. 


تأملات في الأسماء والصفات الخبرية (ت)ء وهي من المهمات التي ينبخي 


۳۸۹ 


العنوان 
كلمة الإمام يحيى بن حمزة الحسيني في تعيين المشبه» ومنع التوسع في هذا 


مطلب في مناقشة جرح الكوثري لإبراهيم بن أبي يحبى شيخ الإمام 
الشافعی. واختیار أنه في دائرة الثقات ی 


غرض الكوثري من ذكر ابراهیم بن أبي يحيى وتضعیفه هو التشنیع على 


الشافعی وه و وه و و 
كان إبراهيم بن أبي يحيى من الوالین لائمة آل البيت علیهم السلام» وم 
يكن من الرافضة بل كان يذمهم 00 


إبراهيم بن أبي يحبى يكتبٌ عن الإمام جعفر بن محمد الصادق عك آربعمائة 
حدیث. وهو من رواة مسائله وله كتاب في فقه الإمام الصادق ET‏ 

كان إبراهيم بن أبي يحبى من المصنفين» و صتّف «الموطأ» وهو أضعاف «موطأ 
الإمام مالك»» وتصور «موطأ») إبراهيم بن أبي کن 2020000 

کان إبراهيم بن أبي يحيى من حفاظ الحديث e‏ 
مناقشة المعارضين لإبراهيم بن أبي يحيى في نقدهم له a‏ 
النقد بالمذهب» وكم من ناقد يجرح الثقات بالمذهب وهو لا يعرف 


المذهب؟ Ree‏ الم ور دوع متخ موی ام ی یه لوعي قوم مج فوم SOAS‏ 


۲۹۰ 


۲ 


AA 


۳۳ 


٤ 


۲۳۹ 


۲۳۹ 


۳۳۷ 


۳۳۸ 


3 


العنوان 
تنبيه على تناقض للمنتقد. و الشيخ الكوثري كان يعلم أن الاعتزال» وما 


یسمی بالتجهم کانا شائعين في الحنفية هو ی شوت هو عون وه نیو 
الذهبي ينفي اتهام إبراهيم بن بي يحيى بالکذب 0 
المعدلون لابن أبي يحيى وكلاتهم a aS‏ مووي لماحو و اننا 
توثيق الحافظ ابن عقدة لإبراهيم بن أبي يحبى as‏ ا ا 
كلمات ابن عدي الجرجاني في حدیث إبراهيم بن أبي يحبى شرت چم 


أطروحة حول مرويات إبراهيم بن أبي يحيى للدكتور محمد حسين 
الغاري» تؤيد توثیق ابن أبي جیی (ت ) هی و و 


توجیه إلى نصب العلق على کتاب «الکاشف» للذهبی 0 


3 


مع الحافظ آي العباس بن عقدة وتناقض موقف الكوثري معه تبعًا 


حديثه؟ SES SS‏ و ی 
وأصحابه 1ق طوس EO ESAS aE‏ 0ه ننه جع مخ رم سج لون سج قم کر م 


۳۹۱ 


الصفحة 


۲9۰ 


فائدة حول التاريخ العلمي للشافعي ESER‏ 
فرع متابعة النظر في نقد الكوثري لابن عدي yT‏ 
اعتراف الكوثري بوجود خلل كبير في حدیث أبي حنيفة و 
الطلب الثاني: النظر في کلام الكوثري حول ابن عدي من خلال کتاب 
«الامتاع) 21111131000 
النص الأول: الذي قاله الكوثري في ذم ابن عدي ومناقشته 55757 
تحرير الكلام على الإسناد المعلل» وكيفية معرفة صاحب العلة» وهو من فوائد 
شيخنا المحدث المفيد السيد عبد العزيز بن الصديق رحمه الله تعالى E‏ 

تحرير القول في وثاقة الساجي (ت) ER EE‏ 


كيفية ترتيب تعليل الأسانيد ا 


من تقليد الشيخ محمد عوامة للكوثري» وظلم العترة وشيعتهم علامة 


تناول الكوثري الحافظ ابن عدي بالسب والتنقيص واللعن عم عبرم SR‏ 
سرد عبارات الحفاظ في بيان حال الفقيه الحسن بن زياد ee Te See‏ 


عودة إلى سب الكوثري للحافظ أبي أحمد بن عدي الجر جاني e‏ 


1۹۲ 


۲۹۰ 


1Y 


۳۳ 


العنوان 


14۳ 


أسماء مصنفات الدكتور محمود سعيد ممدوح المطبوعي 


۱- تشنيف الأساع بشيوخ الإجازة والسّماع. الطبعة الثانية في جلدین. 

۳- تزيين الألفاظ بتتميم ذيول تذكرة الحفاظ. 

6 التعريف بأوهام من قسم السّئن إلى صحيح وضعيف. طبع القسم الأول 

4- رفع المنارة لتخریج أحاديث التّوسل والزّيارة. 

7- التهاني باثبات سُنية السّبحةٍ والرّد على الألباني. 

۷- مباحثة السّائرين بحديئ: «اللهمّ إن أسألك بحق السّائلين). 

۸- بشارة المؤمن بتصحيح حديث «اتقوا فراسة المؤمن». 

9- مسامرة الصَّدَّيق ببعض أخبار سيدي أحمد بن الصديق. 

۱- الاحتفال بمعرفة الرواة الثقات الذين لیسوا في تیب الکبال. طبع 
القسم الأول من الالف إلى نهاية حرف الجيم في آربعة جلدات بالاشتراك في 
استخراج التصوص. 

۳- کشف السٌتور عا آشگل من آحکام القبور. 

4 - الاعلام باستحباب شد الرّحل لزيارة النبيَ عليه وعلى آله السّلاة والسّلام. 


۳۹۵ 


۵- غاية التبجیل» وتر القطع بالتفضيل (رسالة في المفاضلة بين الصحابة 
رضي الله عنهم). 

5 التّرجيح لحديث صلاة التسبيح - للحافظ ناصر الدّين الدمشقي- 

- الد الصحيح لا اعترض عليه من أحاديث الصابیح- للحافظ صلاح 
الدين العلائي - تحقيق. 

- إعلام القاصي والدّاني ببعض ما علا من أسانيد الفاداني. 

۹- ارتشاف ال حیق من آسانید عبد الله بن الصدق: 

۰- فتح العزیز بأسانيد السيد عبد العزیز. 

۱ - توجیه اللائمة إلى فتاوی اللّجنة الدّائمة. 

۲- الختصر في مراتب الشتغلین بالحديث في القرن الرّابع عشر . 

۳- التّعقيب اللّطيف والانتصار لکتاب التُعريف. 

5 ۲- الاتجاهات الحدّيئية في القرن الرّابع عشر الطبعة الثانية ثلاثة جلدات. 

اسل رتاش تعن ملسي دريس ون ادر ا فا 

7- دراسات حديثية «تخریح» حول أحاديث مجمع الزوائد للحافظ افيثمي 
-خرج منه عشرة مجلدات- إشراف. 

۷- دراسات حديثية «تخريج» حول أحاديث زوائد السنن الخمسة (الأربعة 
والدارمي) على الصحيحين- إشراف. 

۸- التعقيب الأبجد على السيد محمد عبد الحي الكتاني في رسالته «عقد 


اليواقيت والزبرجد» 


4- در الغمامة بمباحثة الشيخ محمد عوامة . 

٠‏ - تقييد ختصر حول الجمع بين الصلاتين في الحضر. 

۱- المعجم المفيد للمستفيد. 

۲- القول الفصل فيا لبني هاشم وقريش والعرب من الفضل» لسَرّاحة 
العلامة الحبيب علوي بن طاهر الحداد باعلوي في مجلدين (عناية» وتقديم). 

۳- الإجابة على انتقادات الألباني للكتاني ره الله تعالى. 

ء - نظرات في «المذكرات» التي طبعت باسم «المجالس الدنیة. 

۵- التقييدة اللطيفة حول مسانيد الإمام أبي حنيفة. 

۲ - مناقشة أخطاء حديثية للشيخ محمد زاهد الكوثري على الإمام الشافعي 
والحافظ ابن عدي الجرجاني. 


